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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا

لتحضیر امتحان البكالوریا 1رقمالموضوعالمادة فلسفة
الشعبة آداب وفلسفة 

 --------------------- -------------------------------------------------------------------------
عالج موضوعا واحدا من المواضیع التالیة :-

یقول دوسوسیر'(یمكن تشبیھ  العلاقة بین الفكر واللغة واللغة بورقة یكون الفكر الموضوع الأول:
؟).حلل وناقشوجھھا واللفظ ظھرھا بحیث لایمكن فصل أحدھما عن الآخر

دافع عن الرأي القائل: " إن الظاھرة الإنسانیة قابلة للدراسة العلمیة ".الموضوع الثاني:

الموضوع الثالث: النص

ترى البراغماتیة أن الأفكار الصحیحة ھي التي یمكننا أن نستسیغھا ، والتي یمكننا أن نتثبت من << 
إیاھا،والتي یمكننا أن نتحقق منھا . والأفكار التي لایمكننا أن صحتھا،والتي یمكننا أن ندعمھا بقبولنا

نفعل ذلك بالنسبة إلیھا فھي أفكار خاطئة . ھذا ھو الفرق العملي الموجود في نظرنا بالنسبة إلى امتلاك 
الأفكار الصحیحة، وھذا ما یجب أن نقصده بالحقیقة ، لأن ھذا كل ما نعرفھ بھذا الاسم ، تلك ھي 

وتبقى –التي التزمت بالدفاع عنھا، إن صدق فكرة من الأفكار لیست خاصیة توجد محایدة لھا النظریة 
إن الصدق حادثة تقع من أجل فكرة من الأفكار ،فتصیر ھذه الفكرة صادقة ،وتصبح –عدیمة النشاط 

ھا ، صادقة ببعض الحوادث ، إنھا تكتسب بعمل تحققھ ؛ بالعمل الذي یتمثل في أن تحقق نفسھا بنفس
والذي ھدفھ ونتیجتھ التحقق منھا ، وھي كذلك تكتسب صحتھا بإنجاز العمل الذي ھدفھ ونتیجتھ ھو 

>> إثبات صحتھا ... 

اكتب مقالة فلسفیة تعالج فیھا مضمون النص                                       " ولیام جیمس "
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ربیة الوطنیةوزارة الت
المفتشیة العامة للبیداغوجیا

لتحضیر امتحان البكالوریا1الإجابة عن الموضوع رقم

الشعبة:آداب وفـلـسـفــــةالمادة:فلسفة
-------------------------------- --------------------------------------------------------------

-

یقول دوسوسیر'(یمكن تشبیھ  العلاقة بین الفكر واللغة واللغة بورقة یكون الفكر الموضوع الأول:
وجھھا واللفظ ظھرھا بحیث لایمكن فصل أحدھما عن الآخر).حلل وناقش؟

:04/04مقدمة (طرح المشكلة) 

.ة ھي وسیلة للتفكیر والتواصل ھذا یعني أن اللغة ھي الأداة التي یعبر بھا الإنسان عن أفكارهإن اللغ
وھو الإشكال الذي أثار الجدل بین ؟ھل بإمكان ھذه الأداة أن تترجم جمیع أفكارنا: ضبط المشكلة–ع 

المھتمین بتحدید طبیعة العلاقة الموجودة بین اللغة والفكر.
طبیعة العلاقة بین اللغة سبة للبحث في ھذا الموضوع جدلیة لاختلاف الآراء حول الطریقة المنا- ص

.والفكر بین الإتجاه الثنائي والواحدي

:12/12التحلیل ( البحث عن حل للمشكلة) 

)واللغةوجود وحدة بین الفكر( :أولا: عرض الأطروحة

: الموقف-أ
ولایمكن الفصل بینھما.واللغةیؤكد علماء اللغة على وجود وحدة بین الفكر

:الحجة-ب
الطفل بقدر مایتعلم اللغة بقد مایرتقي في التفكیر ، والشخص الذي یفقد اللغة ھو إنسان لایقوى على -أ

التفكیر یقول آلان( إن الطفل یكتشف أفكاره في العبارات التي یتعلمھا) فاللغة والفكر شئ واحد فھما 
نھ فلا وجود لمعاني دون ألفاظ أو أفكار دون لغة.مرتبطان أساسا بنشاطھما وم

إن الإصابات الدماغیة تسبب العجز عن الكلام ممایثبت صلة كل من الفكر واللغة بالدماغ وھذا -ب
فصل اللغة عن الفكر لأن العلاقة بینھما علاقة تأثیر وھنا یقول(إن ماذھب إلیھ دولاكروا الذي یرفض

"..نعھ)الفكر یصنع اللغة وھي تص

:النقد-ج
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لكن رغم أھمیة اللغة وعلاقتھا بالفكر إلا أنھا قد تعجز أحیانا عن التعبیر عن أفكارنا فنحن نفھم أكثر 
مما نتكلم ونستوعب أكثر مما نعبر.

)الفكر منفصل عن اللغة( :ثانیا : عرض نقیض الأطروحة 

:الموقف-أ
الفكر بل تشوھھ وتعیقھ، فالفكر ان اللغة لاتستوعبیرى انصار النزعة الحدسیة بزعامة برغسون

أوسع من اللغة واسبق في الوجود منھا ، وبالتالي فالأفكار حاضرة دائما في حین ان  اللغة قد تكون 
غائبة أحیانا.

عدم وجود تناسب بین المعاني (الفكر) والألفاظ(اللغة)فالتردد في التعبیر والتوقف اثناء - 1:الحجج-ب
ابة وتعویض ألفاظ بأخرى دلیل على عدم الإنسجام والتوافق بین المعاني والألفاظ.فالفكر فیض الكت

متصل من المعاني ، في حین ان اللغة منفصلة.
الفكر ھو الذي یطور اللغة والألفاظ جامدة وثابتة، ھذا مایفسر عجز اللغة عن التعبیر .- 2

بحیث یقول برغسون''إن اللغة لاتقوى على وصف المعطیات المباشرة عن الحیاة الفكریة الباطنیة ،
إلا وصفا خارجیا''للحدس وصفا حیا، فھي لاتصف العواطف والمشاعر المرھفة

اتجھت النزعة الرومانسیة الى إعتبار أن الإحساس قوة تلقائیة ومصدر للابداع -3
سع من أن تعبر عنھا اللغة.والتجربة النفسیة التي یعیشھا المرء أغنى وأو

إن اسبقیة الفكر على اللغة ھي أسبقیة منطقیة فقط ، فقبل التعبیر لابد من التفكیر، ولیست :نقد-ج
زمنیة لأن الطفل یكتشفھما في آن واحد واحد فلایمكن أن نفكر خارج اللغة على الرغم من أن الفكر 

.أوسع من اللغة ذاتھا.
اولة تھذیب التعارض)ثالثا : التركیب :( مح

إن العلاقة بین الفكر واللغة علاقة تكامل فلا فكربدون لغة ولا لغة بدون فكر ، فاللغة ترتقي بإرتقاء 
الفكر وتضعف بضعفھ.
:04/04خاتمة ( حل المشكلة) 

یمكن القول ان الفكر لیس لغة واللغة لیست الفكر، ولكن اللغة ھي جسم الرمزوالمعنى ھو روحھ، فكل 
انفكر فیھ یمكن التعبیر عنھ باللغة.م

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
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: دافع عن الرأي القائل :" إن الظاھرة الإنسانیة قابلة للدراسة العلمیة ".الموضوع الثاني

04/04مقدمة ( طرح المشكلة) :

: لقد ساد الاعتقاد لمدة طویلة من الزمن أن الدراسة العلمیة مقتصرة على الانطلاق من فكرة شائعة-أ
الظواھر الفیزیائیة و الظواھر البیولوجیة فقط  دون غیرھا .

: غیر أن بعض الفلاسفة والعلماء یتبنون وجھة نظر مغایرة لھذا الاعتقاد .الإشارة لوجود نقیضھا-ب
: ومن خلال كتابتنا لھذه المقالة سنحاول إثبات أن الظواھر الإنسانیة قابلة ھاللدفاع عنالإشارة -د

للدراسة العلمیة على غرار الظواھر الفیزیائیة.
كیف یمكننا إثبات علمیة العلوم الإنسانیة ؟ كیف یمكن البرھنة على أن العلوم ضبط المشكلة:-ج

نین للسلوك الإنساني تفسره وتسمح بالتنبؤ بھ قبل حدوثھ ؟الإنسانیة بإمكانھا التوصل إلى صیاغة قوا

:12/12التحلیل ( محاولة حل المشكلة) 

.أولا : عرض منطق الأطروحة
یعتقد كثیر من الفلاسفة والعلماء أن الظواھر الإنسانیة یمكن إخضاعھا للدراسة العلمیة التجریبیة .

الكلاسیكیة الذین قالوا إن التجریب مقتصر على العلوم وینتقدون أنصار المنھج التجریبي بمراحلھ-
الطبیعیة، و أن العلوم الإنسانیة لیست علوما بالمعنى الدقیق لكلمة علم.

العوائق الإبستمولوجیة التي یتذرع بھا البعض لمحاولة البرھنة على أن الظاھرة الإنسانیة لا یمكن -
دراستھا دراسة علمیة یمكن تجاوزھا .

یخص الذاتیة، فإن اف المنھج التجریبي حسب خصوصیة الظاھرة المدروسة (الإنسانیة)، ففیمتكیی-
التجرد التام من الذاتیة متعذر حتى في العلوم المسماة دقیقة، فلماذا نطالب الباحثین في الدراسات 

ة التي بذلت في الإنسانیة أن یتحلوا بالموضوعیة المطلقة ؟  ثم إنھ من الجحود تجاھل المجھودات الكبیر
میدان الدراسات الإنسانیة للابتعاد عن المیول والرغبات  العواطف والأحكام القیمیة والاعتبارات 
الذاتیة  في دراسة الظاھرة الإنسانیة ( المنھج التاریخي ، ونقد المؤرخ للمصادر نقدا خارجیا ونقدا 

داخلیا ) .
،فیمكن تعویض التجریب المباشر بالتجریب غیر وفیما یخص صعوبة التجریب في العلوم الإنسانیة-

المباشر ( المقارنة) ، وحتى البیولوجیا وھي علم طبیعي تعتمد على ھذا النوع من التجریب ؛ ففي مجال 
دراسة الظواھر الاجتماعیة ، ولكي یدرس السوسیولوجي مثلا أثر الطلاق (ظاھرة اجتماعیة) على 

رسیة فھو لیس مطالبا بتطلیق أسرة حتى یتمكن من القیام بھذه نفسیة وسلوك الأطفال ونتائجھم المد
الدراسة ،وإنما یكفیھ التجریب غیر المباشر أي المقارنة بین الأطفال الذین نشئوا في أسرھم ،والأطفال 

المحرومین من الأسرة .

؛ أي أما عن صعوبة إجراء الملاحظة المباشرة، فإنھ یمكن تعویضھا بالملاحظة غیر المباشرة-
املاحظة الظاھرة من خلال آثارھا، وحتى العلوم الفیزیائیة تعتمد على ھذا النوع من الملاحظات، فلماذ

لا تعتمد علیھ العلوم الإنسانیة ؟ مثال ذلك أن لا أحد من العلماء یمكنھ أن یلاحظ سواء بحواسھ أو 
ادر عنھ).یلاحظ من خلال آثاره( الإشعاع الصابأجھزة الإلكترون مباشرة، وإنم
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وفي مجال الحتمیة ،فإذا كانت الظاھرة الإنسانیة لا تخضع لحتمیة مطلقة لأنھا صادرة عن إنسان -
یتصرف حسب إرادتھ ،على خلاف الظاھرة الطبیعیة التي تحدث على نفس النحو دوما ،فإنھ یمكن 

نیة بدلا من التفسیر الحتمي .تعویض السببیة و الحتمیة بمبدأ الغائیة ، أي التفسیر الغائي للظواھر الإنسا
ثانیا : الدفاع عن الأطروحة بحجج شخصیة .

وھناك عدة أدلة تثبت الدراسة العلمیة للظواھر الإنسانیة، ومنھا توصل علماء النفس والاجتماع إلى 
، بالتنبؤ بھ : ( قوانین التعلم ، قوانین الإدراك ، قوانین النسیانحصیاغة قوانین تفسر السلوك، وتسم

وقوانین الذكاء ....) . والمنھج السلوكي في علم النفس القائم على الملاحظة الخارجیة للسلوك ولیس 
على الدراسة الذاتیة الاستبطانیة .

.ثالثا : نقد منطق الخصوم

والذین عارضوا قیام علوم إنسانیة واجتماعیة موضوعھا دراسة الأبعاد الأخرى المختلفة للإنسان ولا 
ا البیولوجیا ( البعد النفسي ، البعد الاجتماعي ، التغیر الزمني على صعید الأفراد ...) ، انطلقوا تدرسھ

من نظرة سكونیة متعصبة للمنھج التجریبي بمراحلھ الكلاسیكیة( ملاحظة ، فرضیة ، تجربة ) ، في 
دروس . . .حین أن المنھج العلمي التجربیبي منھج مرن یمكن تكییفھ حسب خصوصیة الموضوع الم

ثم إن الدراسة العلمیة للظاھرة لا تستلزم الدراسة التجریبیة، فھناك علوم دقیقة كعلم الفلك لیست تجریبیة 
وإنما تعتمد على الملاحظة غیر المباشر والفروض كبدیل عن التجریب المباشر .

04/04خاتمة ( حل المشكلة):

قول إن الأطروحة القائلة بأن الظواھر الإنسانیة قابلة ومن التحلیل السابق ، وكحل للمشكلة یمكننا ال
للدراسة العلمیة ھي أطروحة صحیحة ، ولھا ما یبررھا ، لذلك تبنیناھا ودافعنا عنھا : فقد أصبح 

واضحا أن الدراسات الإنسانیة وإن كانت نتائجھا أقل دقة وموضوعیة من نتائج الدراسات الفیزیائیة 
ة توصلت إلى صیاغة قوانین للسلوك الإنساني سواء الفردي أو الجمعي .فإنھا مع ذلك دراسات علمی

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
: النص . لولیام جیمس .الموضوع الثالث

04/04مقدمة: ( طرح المشكلة):

ئیسیة نظریة المعرفة؛ وھي تبحث في المعرفة من حیث طبیعتھا،مصدرھا من بین مباحث الفلسفة الر-أ
، ومعیارھا ( المذھب الحسي ، المذھب العقلاني ،المذھب المثالي)  .

م، 1910وتوفي سنة 1842والنص الذي بین أیدینا لولیام جیمس وھو فیلسوف أمریكي ولد سنة - ب
ھم مؤلفاتھ " إرادة الاعتقاد " ، " مبادئ علم النفس " و ویعتبر من مؤسسي الفلسفة البراغماتیة . ومن أ

" البراغماتیة "
الدوافع الفكریة لكتابة النص : العناد الفكري بین المذاھب الفلسفیة حول الحقیقة ومعیارھا ھو الذي -ج

لیة ) .دفع بولیام جیمس إلى كتابة ھذا النص لتجاوز الآراء السائدة في عصره .(خاصة نقد الفلسفة المثا
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ضبط المشكلة : فماھو معیار الحقیقة ؟ ھل الفكرة الصحیحة ھي الفكرة الواضحة كما اعتقد دیكارت -ع
أم ھي الفكرة الناجحة العملیة ؟

12/12التحلیل:( محاولة حل المشكلة ) :

أن النجاح –وعلى خلاف المذھب الحسي و المذھب العقلي –: یرى ولیام جیمس عرض الموقف-أ
لعملي ھو معیار صحة الفكرة : فالعمل و المنفعة معیار الحقیقة .  والعبارة الدالة على ذلك من النص ا

ھي : " الأفكار الصحیحة ھي التي یمكننا أن نستسیغھا ، والتي یمكننا أن نثبت صحتھا  ........" 

لعمل ما ھي أفكار خاطئة .: الأفكار التي لا یمكننا التحقق منھا تجریبیا ، ولیست مشروعاالبرھنة-ب
فالصدق لیس ملازما للفكرة دوما : فالفكرة التي تفیدنا في حل مشكلة ما ھي فكرة صحیحة أما الأفكار 
المیتافیزیقیة التي لا یمكننا التحقق منھا تجربیا ، ولا تفیدنا في حل مشكلة ما فلا یمكن القول إنھا أفكار 

صحیحة .

أساسا للحقیقة ،وخاصة في مجال السیاسة والاقتصاد  في غیاب الأخلاق تنتج : اعتبار المنفعة النقد-ج
عنھ كثیر من النزاعات نتیجة تعارض المصالح . ھذا من جھة ومن جھة أخرى فإن الحقائق الدینیة 

والروحیة لا یمكن التحقق من صحتھا وفقا لمعیار المنفعة؛ فالدین الصحیح قد یستغلھ البعض من الناس 
أغراض ومنافع، ورغم أن تأویلھم للدین غیر صحیح فھم استغلوه من أجل منفعة.لتحقیق 

لكن مع ذلك فإن ربط صحة الأفكار بالمنفعة العملیة من شأنھ أن یدفع الناس إلى تفكیر عملي مفید في 
تحسین حیاة الناس وحل المشاكل العملیة .

04/04خاتمة( حل المشكلة) :

القول أن تعدد معاییر الحقیقة راجع إلى نسبیة الحقیقة ، والمنفعة لا تصلح ومن التحلیل السابق یمكننا
كمعیار مطلق للحكم على كل الأفكار ،فبعض الأفكار نافع وغیر حقیقي ،وبعضھا حقیقي وغیر مفید .
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا

تحضیر امتحان البكالوریا ل2نموذجي رقم الوضوع الم

آداب وفلسفة: الشّعبةفلسفةالمادة : 
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

-
فقط مما یلي:عالج موضوعا واحدا

" إن التخیل ذاكرة بلا عرفان "الموضوع الأول : 
ما ھي طبیعة العلاقة بین التخیل والذاكرة؟

عوامل ذاتیة فقط "ىقائلة : " إن الإدراك یتوقف علالأطروحة الالموضوع الثاني : أبطل

الموضوع الثالث : النص

" إن مجرد إمكان إعطاء معنى للأعراض العصبیة بفضل تفسیر تحلیلي یعد حجة دامغة 
على وجود نشاطات نفسیة، أو على قبول وجود ھذه النشاطات، إذا أحببت تعبیرا أفضل. 

ھو اكتشاف أعتبره لكن لیس ھذا كل ما في الأمر ، فھناك اكتشاف آخر قام بھ برویر ، و
أنا أكثر أھمیة من الأول قام بھ دون أیة مشاركة من أحد،وھو یقدم لنا معلومات أكثر عن 
العلاقات بین اللاشعور و الأعراض العصبیة .فلیس مدلول الأعراض على العموم لا 
شعوریا فحسب ، بل إنھ یوجد بین  ھذا اللاشعور وإمكان وجود الأعراض علاقة تتمثل في 

أحدھما مقام الآخر .......قیام
إني أؤكد مع برویر ھذا الأمر : كلما وجدنا أنفسنا أمام أحد الأعراض وجب علینا أن 
نستنتج لدى المریض وجود بعض النشاطات اللاشعوریة التي یحتوي علیھا مدلول 
العرض، لكنھ یجب أیضا أن یكون ھذا المدلول لاشعوریا حتى یحدث العرض .  فالنشاطات 

عوریة لا تولد أعراضا عصبیة . والنشاطات اللاشعوریة بمجرد أن تصبح شعوریة فإن الش
أعراضھا تزول . فلدیك طریق للعلاج ،ووسیلة لإزالة الأعراض... "                                  

ید.سجموند فرو
اكتب مقالة فلسفیة تعالج فیھا مضمون النص.
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لتحضیر امتحان البكالوریا 2موضوع رقم الإجابة عن ال
آداب وفلسفة: الشّعبةفلسفةالمادة : 

قیل : " إن التخیل ذاكرة بلا عرفان ": الموضوع الأول
ما رأیك ؟- 

العلامةالغرض منھاالمحطات
مقدمة 
طرح 

المشكلة

امتلاك الإنسان لقدرات و ملكات عقلیة منھا الذاكرة و الخیال-
إذا كان التخیل یعتمد على صور تم إدراكھا سابقا و كانت الذاكرة تستعید -

یوجد فرق بینھما؟ ما طبیعة العلاقة بین الماضي فھل ھما شيء واحد ام 
الذاكرة و الخیال؟

صحة المادة المعرفیة-
انسجام التقدیم مع الموضوع-
سلامة اللغة-

04

محاولة 
حل 

الإشكالیة

الجزء 
الأول

كلاھما خاصیة إنسانیة و ملكة عقلیة علیا-
ب لمعرفةیساعدان على التكیف و تحقیق التوازن النفسي و اكتسا-
كلاھما ینقسم إلى نوعین، تذكر عفوي و إرادي و تخیل تمثیلي و -

مبدع كما یتأثران بنفس العوامل.
كلاھما معرض لأخطاء و أمراض-
سلامة اللغة-
الأمثلة و الأقوال-
انسجام الأفكار-

04

الجزء 
الثاني

عرفان) و التخیل یستعید الماضي دون وعي بانھ ماضي(ذاكرة بلا -
الذاكرة تستعید الماضي مع وعیھ وتحدید زمانھ و مكانھ.

الذاكرة تعید الماضي بأكثر وضوح و دقة و التخیل یتصرف فیھ -
بكل حریة و خاصة المبدع منھ.

الذاكرة تقترن بالماضي فقط و التخیل یتجھ نحو المستقبل -
سلامة اللغة-
الأمثلة و الأقوال-

04

الجزء 
ثالثال

الظاھر النفسیة متداخلة و متكاملة و لا یستغني أخدھا عن الآخر.-
التخیل یستعین بالذاكرة من أجل العودة إلى الماضي.-
الذاكرة تستعید ماضي الخیال من الصور-
سلامة اللغة-
أمثلة و أقوال-

04

الخاتمة
حل 

الإشكالیة

فھما فلا یمكن ان نتذكر دون الذاكرة و الخیال مترابطین وظیفیا رغم اختلا-
خیال و لا یمكن أن نتخیل دون ذاكرة.

مدى اكتشاف نسبة الترابط-
مدى وضوح حل المشكلة-
سلامة اللغة-
الأمثلة و الأقوال-

04
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عوامل أبطل بالبرھان الأطروحة القائلة : " إن الإدراك یتوقف على: (الموضوع الثاني
ذاتیة فقط "                                

العلامةالغرض منھاالمحطات
طرح 

المشكلة
اد ان العوامل الذاتیة ھي التي تحدد الإدراك.قالاعت-
ھذا الاعتقاد باطل في نظر بعض العلماء باعتبار العوامل الموضوعیة -

ھي الأساس.
نا من الرافضین للأطروحةكاذفإ-
تفنیدھا و إبطالھا و الرد على مناصریھا؟ كیف یمكن-
سلامة اللغة-

04

محاولة 
حل 

المشكلة

الجزء 
الأول

الإدراك لا تحدده العوامل الذاتیة ،و إنما تحدد العوامل -
الموضوعیة المتعلقة بالموضوع المدرك حسب الجشطلت

لأن الصورة الكلیة للموضوع ھي التي تحدد كیفیة ادراكھ-
لأن العالم الخارجي منظم وفق قوانین تفرض نفسھا على الذات -

(التشابھ،التقارب،الشكل و الأرضیة..)
الأمثلة و الأقوال-
سلامة اللغة-

04

الجزء 
الثاني

حجج شخصیة:
وضوح الموضوع وبروزه و تنظیمھ وشدة تأثیره من خلال -

الحركة و الإضاء یلعب دورا بارزا في الإدراك.
اعتماد التجار و المؤسسات الإنتاجیة على  تزین الواجھات، و -

الإشھار لجلب انتباه الزبائن.
الاستئناس لمذاھب فلسفیة-
الأمثلة و الأقوال-
سلامة اللغة-

04

الجزء 
الثالث

ھناك من یعتقد ان العوامل الذاتیة ھي أساس عملیة الإدراك و -
لى الحكم العقلي و ما یصحبھ من خاصة العقلیین الذین یركزون ع

تركیز و انتباه...
و ھذا الموقف غیر صحیح و مبالغ فیھ -
لأن الإدراك لا یتم بدون موضوع قابل للإدراك.-
العقلیین یمیزون بین الإحساس و الإدراك-
سلامة اللغة-

04

الخاتمة
حل 

المشكلة

دور العوامل دور العوامل الموضوعیة أساسي في عملیة الإدراك و-
الذاتیة ھامشي لأن الذات تستقبل التأثیر من العالم الخارجي.

انسجام الخاتمة مع منطق التحلیل-
توضیف الأمثلة و الأقوال-
سلامة اللغة-
عدم قابلیة الأطروحة للدفاع عنھا.-

04
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ضوع الثالث: النــصالمو

العلامةالغرض منھاالمحطات
مقدمة
طرح 
ةالمشكل

اعتقاد بعض الأطباء أن الأعراض العصبیة سببھا عضوي و محاولة -
علاجھا بالأدویة

فشل طرق العلاج بالأدویة و الإعتقاد بوجود أسباب نفسیة.-
إذا كانت الأعراض العصبیة لیس لھا ما یبررھا من الناحیة العضویة -

فھل یمكن إیجاد مبرر نفسي لھا؟
الانسجام بین الأفكار .-
لامة اللغةس-

04

محاولة 
حل 

الإشكالیة

الجزء 
الأول

یؤكد فروید ان الأعراض العصبیة تعود إلى أسباب نفسیة بحتة -
تكمن في اللاشعور

الاستئناس بعبارات النص-
سلامة اللغة-

3.5

الجزء 
الثاني

التحلیل النفسي یكشف عن وجود علاقة بین ھذه الأعراض و -
لموجودة في اللاشعور بحیث كلما أصبحت ھذه المكبوتات ا

المكبوتات شعوریة زالت الأعراض
الاستئناس بعبارات النص-
الصیاغة المنطقیة: إذا كان الإفصاح عن المكبوتات یؤدي إلى -

زوال الأعراض فإن سببھا نفسي لا شعوري.
التمثیل للحجة: (المریضة بالھیستیریا التي تحدث عنھا برویر)-

4.5

الجزء 
الثالث

رغم أھمیة الاكتشاف الذي یقدمھ فروید في تفسیر الحیاة -
النفسیة و معالجة بعض الأمراض.

إلا أن اللاشعور لا یمكنھ تفسیر جمیع الأعراض العصبیة.-
توجد بعض الأعراض أسبابھا عضویة نتیجة حوادث أو الإدمان -

أو أمراض تصیب الدماغ.-على المخدرات
اللغةسلامة-
الانسجام بین الأفكار-

04

الخاتمة
حل 

الإشكالیة

لا یمكن إنكار وجود أسباب نفسیة وراء الأعراض العصبیة.-
لكن لا یجب التسلیم المباشر و الساذج بوجود ھذه الأسباب كلما وجدنا -

أنفسنا أمام أحد الأعراض.
الأمثلة و الأقوال-
سلامة اللغة-

04
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لتربیة الوطنیةوزارة ا
المفتشیة العامة للبیداغوجیا               

لتحضیر امتحان البكالوریا3وضوع رقم الم
الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفةالمادة

--------------------------------------------------------------- -------------------------------

عالج موضوعا واحدا من المواضیع التالیة :

؟تجرد الإنسان من إنسانیتھآلیة العادة ھل : الموضوع الأول

لیس من العدل أن نسوي بین الناس وھم مختلفون"روحة القائلة:" : دافع عن الأطالموضوع الثاني

النص الموضوع الثالث:
أمیر یود أن یكون معروفا بالرأفة دون القسوة، ولكن ینبغي لھ أن لایسئ استعمال كل" .... 

الرأفة.فالأمیر لایخشى أن یتصف بالقسوة في سبیل توحید شعبھ لأن قسوتھ تكون أشد رحمة من 
ویسمحون بالقلاقل التي تجلب القتل والسلب وھذه تصیب الشعب راء الذین یتمادون في اللینالأم

كلھ.أما قسوة الأمیر فلا تصیب إلا فردا أو أفرادا.ولایستطیع الأمیر الجدید أن یتقي  التعبیر بالقسوة 
تصدیق والفعل ، لأن الأمارات الجدیدة مملوءة بالمخاطر.ومع ھذا ینبغي للأمیر أن یكون حذرا في ال

وان لایكون بذاتھ داعیة للوجل وأن یعمل بإعتدال ورحمة فلا یفقد الحذر بشدة ثقتھ بالغیر، ولایصیر 
من القسوة بحیث لایُحتمل.

ومن ھذا ینشأ سؤال مھم وھو أیھما أنفع للأمیر أن یحب أكثر مما یخشى أم یُھاب أكثر مما یحب؟
الأمیر ا مُھابا، وحیث یصعب الجمع بین الحالتین.فإذا أحتاجفالجواب أنھ ینبغي لھ أن  یكون محبوب

لإحداھما فالأفضل أن یُھاب لأنھ یحق القول على الناس عامة أنھم ینكرون الجمیل سریعوا التحول 
مختلفوا الطبائع والغرائز.میالون لإتقاء الأخطاء ومحبون الكسب.وینبغي للأمیر أن یعمل لأن 

الحب فھو یتقي البغضاء، لأن الخوف وعدم البغض یمكن الجمع بینھما یُخشى، بحیث إذا لم یفز ب
لمن لا یتدخل في مُلك رعیتھ أو في شؤون نسوتھم، ومن اضطر لأعدام واحد منھم لایفعل ذلك إلا 
إذا كان ھناك سبب كاف ظاھر...أما إذا كان الأمیر یقود جیشا قویا فمن الضروري لھ أن یُعرف 

أن یحافظ على إتحاد جیشھ وطاعتھ.        میكیافیلي(من كتابھ الأمیر)بالقسوة لأنھ لایستطیع
لا فلسفیا تعالج فیھ مضمون النص.أكتب مقاالمطلوب:



12

لتحضیر امتحان البكالوریا 3موضوع رقم الإجابة عن ال
آداب وفلسفة:الشّعبةفلسفةالمادة : 

ھل العادة سلوك سلبي ؟: الموضوع الأول

04/04مقدمة : (طرح المشكلة) :
إن الحدیث عن العادة في مظھرھا الشكلي یقتضي لاشك الحدیث عن مدى فعالیتھا في السلوك 

لجھد الإنساني، فمن خصائص العادة ماھو ذو فعالیة إیجابیة وماھو ذو فعالیة سلبیة، فإذا كانت توفر لنا ا

فھي في الوقت نفسھ تحد من حریتنا، وعلى أساس ھذا التناقض اختلف الفلاسفة في أرائھم حول الأثار 

التي  تخلفھا العادة فمنھم من رأى بأن لھا أثار إیجابیة وبالتالي فھي سلوك ناجح، وھناك من رأى بأن 

لھا أثار سلبیة وبالتالي فھي سلوك فاشل.

ك التعودي أثار إیجابیة أم سلبیة؟والإشكال المطروح: ھل للسلو

12/12التحلیل:( محاولة حل المشكلة):

) :للعادة أثار سلبیةعرض الأطروحة ( : أولا

یرى بعض الفلاسفة ان للعادة أثار سلبیة حیث تنبھوا مرارا الى إستبداد العادة :الموقف-أ
وطغیانھا وأثرھا الخطیر على السلوك الإنساني.

سبب الركود وتقضي على المبادرات الفردیة وتستبد بالإرادة فیصیر الإنسان عبدا انھا ت-:الحجة- ب
لھا فسائق السیارة الذي تعود السیر في الیمین یجد صعوبة في السیاقة على الیسار. یقول 

دیكارت(كلما زادت عادتنا كلما قلت حریتنا).
الیة الفكریة ، فالطالب في كلیة العادة تضعف الحساسیة وتقوي الفعالیة العفویة على حساب الفع-

الطب تعود على أن لاینفعل أثناء قیامھ بالتشریحات یقول روسو(إنھا تقسي القلوب). وھو مانبھ إلیھ 
الشاعر الفرنسي  سولي برودوم في قولھ(إن جمیع الذین تستولي  علیھم العادة یصبحون بوجوھھم 

بشر وبحركاتھم آلآت).
نقدي بناء، لأنھا تقیم في وجھ الإنسان عقبات إبستیمولوجیة خطیرة، العادة تقضي على كل تفكیر -

.لأن الناس إعتادو على فكرة فالحقیقة التي  أعلن عنھا غالیلي حول دوران الشمس ظلت مرفوظة
أخرى(ثبات الأرض).

و إنھا تمنع كل تحرر من الأفكار البالیة القدیمة كما تمنع الملاءمة مع الظروف الجدیدة یقول روس-
(خیر عادة أن لانعتاد أي عادة).

:نحن لاننكر أن للعادة اثار سلبیة على السلوك ولكن یجب أن نعترف بوجود نقد الأطروحة–ج 
جانب إیجابي لھا ایضا یساعد على التكیف والتاقلم.

) للعادة اثار إیجابیةثانیا :عرض نقیض الأطروحــة :( 
ك اثار إیجابیة حیث یقولون بأنھا أداة للتكیف وشرط تتریرى بعض العلماء أن العادة: الموقف-أ

وجود المجتمع.
أخرى لذلك یقال (إن إكتساب فضیلةإن عادتنا تساعدنا على إكتساب عادات وسلوكات:الحجة- ب

.یساعد على إكتساب أخرى)
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رر العادة اداة تحرر فتعلم عادة معینة یعني قدرتنا على القیام بطریقة آلیة لاشعوریة وھذا مایح-
شعورنا وفكرنا للقیام بنشاطات أخرى فحین نكتب لاننتبھ الى الكیفیة التي نحرك بھا أیدینا یقول 

رافسون( العادة لاتستبد بالإنسان وشعوره).
والتفكیر العقلاني والمنطقي العادة أداة نجاح في الحیاة فھي تعلم النظام والعمل المنھجي-

فالعود یؤدي الى غتقان العمل مع سرعة الأداء ةنسان لایجد صعوبة في حیاتھ المھنیفالإ
).والإقتصاد في الجھد.یقول آلان(العادة تمنح الجسم الرشاقة والسیولة

:لقد وفع أنصار ھذا الغتجاه في نفس الخطا الذي وقع فیھ انصار الغتجاه نقد نقیض الأطروحة
ي وأھملو الدور السلبي.على الجانب الإیجابالأول ، فھم بدورھم ركزو ایضا جُل إھتمامھم

ثالثا : التركیب ( تھذیب التعارض)
إن العادة تكون إیجابیة أو سلبیة وفقا لعلاقتھا بالأنا، فإذا كانت الأنا مسیطرة وسیدة الموقف فإن 
العادة في ھذه الحالة بمثابة آلة نمتلكھا ونستعملھا حینما نكون بحاجة إلیھا، لكن العادة قد تستبد 

ن عندئذا عائقا حقیقیا ومن ثمة یكون تأثیرھا سلبي بالضرورة.بالأنا لتكو
04/04خاتمة( حل المشكلة) 

مایمكن إستخلاصھ ھو أن ھناك عادات نأخذھا وعادات نأخذ بھا، فالعادات الأولى تعُرف 
بالروتینیة والتي تنجم عن آلیة محضة، وھي التي تجعلنا عبیدا، والعادات الثانیة تنطوي على 

لجسم عن طریق الفكر الذي یسھر على تملك النفس وإثبات الحریة، فمھما كانت سلبیات تربیة ا
الإنسان یحتاج ھذا السلوك في كل وقت وفي ھذا یقول مودسلي( لولا العادة العادة وإیجابیتھا فإن

لقضینا الیوم كلھ في أعمال تافھة).
------------------------------------------------------- ---------------------------------------

-
لیس من العدل أن نسوي بین الناس وھم مختلفون":" دافع عن الرأي القائل ::الموضوع الثاني

04/04مـقـدمـــة : ( طــرح الـمشكلــة ) 
الإجتماعیة مطلب یسعى إلیھ كل مجتمع، إلا أن ھناك غختلاف حول ھذا المطلب، وحول العدالة

أ الذي تتحفف من خلالھ، فھناك الرأي الشائع الذي یقر بأن المساواة لاتحقق العدل في ظل المبد
وجود الإختلاف والتمایز، وھناك من یرى نقیض ذلك ففي التفاوت ظلم. وللدفاع عن الأطروحة 

التي تمقت المساواة وتقول بالتفاوت نطرح الإشكال الآتي:كیف یمكن بیان صحة الأطروحة؟ 
رات ذلك؟وماھي مبر

12/12الــتـحـلـیـل : ( البحث عن حل للمشكلة) 

:العدالة تتحفف وفق مبدأ التفاوت حسب الكفایات والمجھود، ولیس بمبدأ عرض منطق الأطروحة: أولا 
المساواة.

الإختلاف والتمایز قانون الطبیعة.-مسلماتھا:-*
ن نسوي بین الناس وھم متفاوتون.في المساواة ظلم لیس من المنطقي ومن العدل أ- 1البرھنة:-*
اختلاف وتفاوت استعدادات وقدرات الناس ومواھبھم العقلیة والجسمیة ،یعني أن مجھودھم متفاوت، -2

فمن الظلم أن نعطي لھم نفس الحقوق وأن یكونوا في مرتبة واحدة.
التفاوت حقیقة أكدھا العلم.-3
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في الجمھوریة وفق التفاوت بوجود التمایز الطبقيأفلاطون برر إقامة العدالة - الأمثلة والأقوال:-*
أرسطو اسس العدالة على شكل ھرمي بحسب المكانة - نظریتھ في الأخلاق والنفس والسیاسة)-المثالیة

، العدالة التوزیعیة، والتبادلیة، والتعویضیة.والدور الإجتماعي
یة والمنافسة لتحقیق والتطور الإیدیولوجیا الرأسمالیة تؤسس العدالة على التفاوت وتقول بالحر-

والإبداع.
نقد خصوم الأطروحة:دعاة المساواة: في التفاوة دعوة لتكریس القوة والھیمنة والغستغلال، لھذا -*

فالمبدا الأنسب ھو المساواة. فھو یحد من الظلم ویحقق التوازن بین الناس في الحقوق والواجبات.
طبیعة مختلفون فمن اللا عدل ان نسوي بینھم.نقد منطقھم شكلا:إذا كان الناس حسب ال-*
من الظلم إعطاء نفس الحقوق لمن یعمل ویجتھد ومن لایعمل.-
تقتل روح المبادرة والإبداع، لأن في التنافس حافز للعمل والتطور ، نقد منطقھم مضمونا:المساواة-*

.بینما إذا حدث العكس فتكون النتیجة الركود وتفشي الإتكالیة
عن الأطروحة بحجج شخصیة:المساواة المطلقة لایمكن أن تتحقق بھا العدالة، والواقع والعقل الدفاع-*

والدین یثبت أن الناس متفاوتون ومختلفون، فكیف نسوي بینھم؟
المجتمع المتزن ھو الذي یؤسس العدالة وفق مبدا تكافؤ الالفرص والإستحقاق حسب الكفایات والجھد.-
ة إذا كان فیھا الناس على مرتبة واحدة، لأنھم ببساطة متفاوتون.لامعنى للعدالة والحیا-

04/04خاتمة( حل المشكلة) 
بیان فابلیة الأطروحة للدفاع والتبریر(فتأسیس العدالة على مبدا التفاوت لھ مایبرره ورفض المساواة لھ 

مایبرره).
 -------------------------------------------------------------- --------------------------------

: النص ل : میكیافیلي.الموضوع الثالث-

04/04مقدمة ( طرح المشكلة)
مشكل واجھ الفلسفة السیاسیة، لأن السلطة القائمة في كل مجتمع بشكل تعتبر فكرة ممارسة السلطة أكبر

طبیعة ھذا المجتمع، وھي لابد أو بأخر، فردیة أو جماعیة، مرغوبة أو منبوذة، فھي موجودة مھما كانت 
إلا إذا أخضع الناس لسیطرة منھا لممارسة الحكم ولقیام الدولة بوظائفھا المختلفة، فالدولة لاتوجد

السلطة، وإذا كانت المجتمعات البشریة استخلصت عبر التاریخ ان الدولة ھي الإطار العام للحیاة 
ماعیة منظمة بدونھا، إلا أن مشروعیة ھذه السلطة أو المشتركة بین الأفراد، فلایمكن أن توجد حیاة اجت

القیادة ومواصفاتھا، كانت ولاتزال من اھم المسائل التي اختلف حولھا المفكرون، ونیقولو میكیافیلي 
)من أھم المفكرین الذین أشتغلوا بالأمور السیاسیة 1469/1527(كمؤرخ وسیاسي ایطالي عاش مابین

في كتابھ '(الأمیر).
ة التي یطرحھا النص ھي:ماھي الخصائص التي یراھا میكیافیلي مفیدة للحاكم أو القائد؟والمشكل
12/12: ( محاولة حل المشكلة ) التحلیل 

اھتم میكیافیلي في نظریتھ السیاسیة بأسالیب الحصول على السلطة(الحكم) وكیفیة الموقف :-أ
الصفات التي یجب  ان یتحلى بھا الأمیرسواء ، ولھذا انصبت أبحاثھ على تحدید أنواع المحافظة علیھا

كان حاكما سیاسیا أو قائدا عسكریا، والتي من شأنھا أن تؤدي بھ الى النجاح السیاسي في نظلره 
والسكري في مختلف المواقف، وبما أن الغایة العلیا من السیاسة في نظره المصلحة العامة والتي 

نھ ینبغي  للحاكم أن یأخذ بعین الإعتبار النتائج السیاسیة لاتكون إلا بالمحافظة على ھیبة الدولة فإ
والإجتماعیة بغض النظر عن  النتائج الأخلاقیة، لذلك حدد للأمیر صفات كثیرة رأھا ضروریة لھ في 

نجاحھ السیاسي.
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فالأمیر لایخش ان یتصف بالقسوة في سبیل توحید شعبھ لأن قسوتھ أشد رحمة من - *:الحجة- ت
...تمادون في اللین.الأمراء الذین ی

لایستطیع الأمیر الجدید أن یتقي التعبیر بالقسوة لأن الامارات الجدیدة مملوؤة بالمخاطر-*
أما إذا كان الأمیر یقود جیشا قویا فمن الضروري لھ أن یعُرف بالقسوة لأنھ بدونھا لایستطیع أن -*

یحافظ على اتحاد جیشھ وطاعتھ.
النزاع أمر طبیعي بین الناس وھو موجود في الدول الفاضلة كما ھو حقیقة أن : والتقییمالنقد –ع 

موجود في الدول الفاسدة، وأن الدولة ھي الوسیلة الوحیدة التي تستطیع أن تخلق الظروف المحققة 
للأمن والرفاھیة، إلا أن تحقیق النجاح السیاسي بالقسوة والإحتكام الى اللاخلاق أمر لامبررلھ ، 

ن مجمل النظمة التي تخلت عن الأخلاق كان مصیرھا الفشل والإنھیار.فالتاریخ یثبت أ
للأمیر أن یحققھا ھي النجاح السیاسي  إن الغایة العظمى التي ینبغي:04/04خاتمة ( حل المشكلة) 

لایمكن أن یبرر اعتماده القسوة، كما أن الغایة المنشودة والمتمثلة في قوة الدولة وھیبتھا لایمكنھ أن 
انتھاك القواعد الأخلاقیة والقیم الإنسانیة، فالدولة القویة والقیادة الناجحة ھي التي تقوم على یبرر 

اعتبارات أخرى أساسھا الأخلاق والإعتراف بالفضائل وأحترام أصحابھا وتخصیص مراتب الدولة 
ومناصبھا لأصحاب القدرة والكفاءة لالأصحاب المكر والخداع.
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا

لتحضیر امتحان البكالوریا 4الموضوع رقم

الشعبة :    آداب وفلسفةمادة الفلسفة
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

-

:الأتیةمن بین المواضیع عالج موضوعا واحدا 

ھل یمكن رد الإبداع الى عوامل اجتماعیة فقط؟الموضوع الأول:

.>>لاتوجد علاقة ضروریة بین الدال والمدلول<<دافع عن الرأي القائل : الموضوع الثاني :

.الموضوع الثالث : النص

)بمعنى أنھ یكرر في الكائن الحي(یتذكرلقد رد السلوكیون  أمر الذاكرة الى عادات سلوكیة فقط ف<<  
وكا أداه في الماضي،وھذا التكرار المحفوظ ھو العادات.إذن فالذاكرة ھي نفسھا العادة.وھذا الحاضر سل

من الشعر،لكن لاأرى ھذا التحلیل للذاكرة یستوعب صحیح في بعض الحالات كالسباحة وتسمیع قصیدة
على وعي بھا عندما نكرر في اللحظة عملا أدیناه في ما جوانبھا،من ذلك فكرة (الماضي) التي نكون

مضى، فقد یكون العمل ھو نفسھ لكني إذا أؤدیھ(الآن)أعلم أنھ فعل حاضر حتى إذا مضى علیھ الزمن 
مضى،ومن ھنا كان في اللغة إختلاف بین إستعمال الفعل المصارع كنت على وعي بأنني قد أدیتھ فیما 

ك فرق بین حالتي الفعل: الحالة الماضیة والحالة الحاضرة قد أصیف إلیھا والفعل الماصي....وإذن ھنا
علم بفكرة الحدوث الماضي...فعملیة التذكر عند الإنسان إذن تتضمن وعیا بمر الزمن،ویؤید ذلك أن 

>>ھذا الوعي حین یخبوا أثناء النوم تخمد تبعا لذلك ملكة النقد.

برتراند راسل(الفلسفة بنظرة علمیة)
اكتب مقالة فلسفیة تعالج فیھا مضمون النص.
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وزارة التربیة الوطنیة
ا                       المفتشیة العامة للبیداغوجی

لتحضیر امتحان البكالوریا  4الإجابة النموذجیة رقم

: فلسفة                                                                                 الشعبة: آداب وفلسفةالمادة
------------------------------------- ---------------------------------------------------------

ھل یمكن رد الإبداع الى عوامل اجتماعیة فقط؟الموضوع الأول:-

إنشاء مركبات جدیدة مستمدة من إن الإبداع یقوم على تخیل صور وأفكار تؤدي الى طرح المشكلة:
، فإنھ مطروح حول شروطھ، ھاتھ الأخیرة ، وإذا كان الإشكال لایطرح حول طبیعة الإبداعمواد قدیمة

كانت محل إختلاف بین العلماء والفلاسفة المھتمین، فمنھم من ركز على الشروط الإجتماعیة، ومنھم 
من ركز على الشروط النفسیة.

والشؤال المطروح:ھل التخیل الإبداعي ھو نتاج للمحیط الإجتماعي أم ھو حصیلة العوامل النفسیة 
.ن)04دع؟(والعاطفیة للمب

12/12التحلیل:( محاولة حل المشكلة):

) :النظریة الإجتماعیةعرض الأطروحة ( : أولا

یذھب الكثیر من علماء الإجتماع وعلى رأسھم(دوركایم) الى القول بأن المبدع :الموقف-أ
لایستمد مادة إبداعھ إلا من واقعھ الإجتماعي.

اعیة مھما تعددت مجالاتھا تتحكم فیھا شروط یؤكد دوركایم بأن العملیة الإبد- *:الحجة- ب
)والتي تكون بمثابة الدافع والحافز للمبدع في إجتماعیة والتي من بینھا(حاجة المجتمع

إبداعاتھ، فلولا المجتمع لما أبدع الإنسان، ولاو كان كائنا وحیدا لما أبدع.
لفرد من صنع المجتمع فلابد أن تكون الإبداع یعتبر  تراثا إجتماعاعیا تتناقلھ الأجیال ،ومادام اإن-*

سلوكاتھ من نتاج المجتمع، إن الفنانین والعلماء لایبدعون لأنفسھم وإنما یبدعون وفق مایحتاج إلیھ 
المجتمع یقول الفرنسي باستور(إن الأفكار الخصبة ھي بنات الحاجة).

تھا ولھذا یقال(الحاجة أم إن الحاجة الى الإبداع لھا علاقة وطیدة بالحیاة الإجتماعیة ومتطلبا-*
الإختراع).

إن المناخ الإجتماعي یلعب دورا أساسیا في عملیة الإبداع، فإذا ھیأ المجتمع جمیع الشروط -*
والظروف للمبدعین یكون ھناك إبداع حقیقي والعكس صحیح.مثلا: الدول التي تھیأ مناخ الإبداع ھي 

المتحدة.مثلما ھو الحال في الیابان والولایاتدول رائدة
إن المجتمع ھو الذي یمنح لمبدعیھ الأدوات والوسائل الضروریة للإبداع مثل المكتسبات الثقافیة -*

كاللغة والعادات والتقالید فلا یستطیع أي إنسان مھما كانت مواھبھ أن یبدع في ظل غیاب المناخ 
لة الجمھور).الإجتماعي یقول دوركایم(المبدع ھو الذي یمتلك القدرة ویتمتع بحسیس حا

:لایمكن إنكار دور المجتمع في العملیة الإبداعیة، ولكن لیس كل الدور فالإبداع نقد الأطروحة–ج 
لایخلو من سمات نفسیة وعاطفیة.

) النظریة النفسیةثانیا :عرض نقیض الأطروحــة :( 
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منتشرة في یذھب الكثیر من علماء النفس الى القول بأن الإبداع لیس ظاھرة عامة: الموقف-أ
، وإنما ھو ظاھرة خاصة نجدھا عند بعض الأفراد فقط ومن بین القائلین بھذا المجتمع

، بوارل، بوانكاریھ).نجد(برغسون، فروید
یذھب علماء النفس الى التأكید بأن العملیة الإبداعیة تعود الى شروط نفسیة متعلقة - *:الحجة- ب

نب العقلي، والجانب الإرادي، والجانب بذات المبدع والتي ترتكز على ثلاث جوانب(الجا
الإنفعالي).

والذي یتعلق بمختلف القدرات العقلیة(ذاكرة قویة،ملاحظة ثابتة،سرعة البداھة،قوة الجانب العقلي:-
الإدراك،الإلھام..)

یتمثل في قوة العزیمة واستمرارھا لأن عملیة الإبداع طویلة وشاقة مبنیة على المعاناة الجانب الإرادي:-
لدائمة.ا
یتعلق بالمیل والرغبة والإھتمام لأیجاد حلول لمشكلات مطروحة یقول الفرنسي الجانب الإنفعالي:-

بوارال(لكي یكون ھناك إبداع یجب أن تكون ھناك مشكلة أمام الباحث).
،والأبطال للعملیة الإبداعیة أصول نفسیة عمیقة یقول برغسون(إن العظماء یتخیلون الفروض-*

لذین یبدعون المفاھیم الأخلاقیة لایبدعونھا في حالة جمود، وإنما یبدعون في جو حماسي والقدیسین ا
وتیار دینامیكي تتلاطم فیھ الأفكار).

النفسیة فقط بل یجب أن تتوافر العوامل : إن الإبداع لایعتمد على الشروطنقد نقیض الأطروحةج : 
الإجتماعیة أیضا.

ض)( تھذیب التعار:ثالثا : التركیب 
مھما كان تأثیر المجتمع في قدرات المبدع فإن قابلیة الفرد تبقى قائمة، لأن حركیة الإبداع الفردي 

ترتبط بحریة المجتمع.
04/04خاتمة( حل المشكلة) 

إن عملیة الإبداع تقوم على الشروط النفسیة، لأن الإبداع تجسید لما یختلج في النفس من معاني وصور، 
ى مناخ إجتماعي وحضاري.ولكن تحقیقھ یحتاج ال

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
-

.>>لاتوجد علاقة ضروریة بین الدال والمدلول <<دافع عن الرأي القائل : :الموضوع الثاني

04/04مـقـدمـــة : ( طــرح الـمشكلــة ) 
:أن العلاقة بین الدال والمدلول علاقة طبیعیة.من فكرة شائعةالانطلاق-أ

السابق ، لن اللغة نسق ھناك مجموعة من المفكرین رفضوا ھذا الإعتقادالإشارة إلى نقیضھا:-ب
من الرموز والإشارات للدلالة على معنى من المعاني لأجل التواصلن والعلاقة بین الدال 

والمدلول ھي علاقى إصطلاحیة.
: ومن خلال كتابة ھذه المقالة سنحاول إثبات أن ھذه    الإشارة إلى الدفاع عن ھذه الأطروحة- ت

الأطروحة صحیحة .
:ماھي الأدلة التي تثبت أن العلاقة بین الدال والمدلول ھي علاقة إعتباطیة؟ضبط المشكلة- ت
12/12الــتـحـلـیـل : ( البحث عن حل للمشكلة) -ث
:(دوسوسیر)العلاقة بین الدال والمدلول علاقة إعتباطیة تعسفیة.طروحةعرض منطق الأ: أولا -ج

اللغة تطلعنا عن تصورات ومفاھیم لیس لھا وجود محسوس بالصرورة - مسلماتھا وبراھینھا:-*
في الواقع.



19

طبیعة اللغة كنسق رمزي تتمثل في عدم وجود علاقة ذاتیة بین الدال والمدلول.-
الجامعة بین الدال والمدلول رابطة تحكمیة).یقول دوسوسیر(إن الرابطة-
الدفاع عن الأطروحة بحجج شخصیة:-*
المقاربة بین اللغات(الإختلاف) یدل على الطابع التحكمي للعلاقة بین الدال والمدلول.-
الإشارات أو الرموز أو الكلمات أو الأصوات لاتحمل معنى من المعاني إلا ما یصطلح علیھ -

ذاك.ھذا المجتمع أو 
تعدد الألفاظ والمسمیات لشئ واحد دلیل على عدم وجود علاقة ضروریة بین الدال والمدلول.-

مثال:شخص یعیش في منطقة ما من الوطن یستعمل لفظا یختلف عن الذي یعیش في منطقة 
.أخرى

نقد خصوم الأطروحة:ساد الإعتقاد منذ القدیم(محاورة كراطیل لأفلاطون)أن العلاقة بین -*
ل والمدلول ھي علاقة ذاتیة طبیعیة.الدا

العلاقة بین الكلمات ومعانیھا ھي علاقة مادیة تحاكي أصواتا طبیعیة.-
النقد: یمكن رد ھذه الأطروحة للأسباب الآتیة:-*
الأصوات الطبیعیة محدودة لاتستطیع أن تقدم كل الفاظ اللغة.-
ان مجردة وافكار لایمكن قراءتھا في الأسماء الواردة في الكلام الإنساني وضعت لتدل على مع-

الواقع المادي، ولایمكن إستخلاصھا من جرس الكلمات.

04/04خاتمة ( حل المشكلة) 
التأكید على مشروعیة الدفاع:اللغة نشاط رمزي فالعلاقة بین الأسماء والأشیاء غي ضروریة -*

عتباطیة)، كما نقول أن (رابطة تحكمیة أو إأي عدم وجود علاقة ذاتیة بین الدال والمدلول
الأسماء الواردة في الكلام الإنساني لم توضع لتشیر الى أسماء مادیة، بل على كیانات مستقلة 

بذاتھا.
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

: النص ل : برتراند راسل.الموضوع الثالث-

04/04مة ( طرح المشكلة)مقد
الفكري  لإستعادة ما ندرس ولا وجود لھ إلا عند الإنسان، لھذا فإن إسترجاع الخبرات التذكر ھو الجھد

الماضیة بطریقة آلیة(العادة) لایساعدنا على حل المشكلات الحاضرة.
خارجیة(إستجابة والمدرسة السلوكیة تفسر التعلم في كل الحالات بالغستجابة لمختلف المنبھات ال-

محفوظة)، وبرتراند راسل یحاول الرد علیھم في ھذا النص الذي بین أیدینا.
والمشكل المطروح: ھل ینحصر التذكر في العادات السلوكیة فقط؟

12/12: ( محاولة حل المشكلة ) التحلیل 
التذكر لیس موقف صاحب النص: العادة آلیة بحتة في حین الذاكرة ھي وعي للزمن(حالة شعوریة)و-*

الإنسان لما تعلمھ في الماضي.مجرد تكرار
الذاكرة تتضمن وعیا بمرور الزمن(الأداء في الحاضر إضافة الى العلم بفكرة -الحجج والبراھین:-*

الحدوث في الماضي)
الإختلاف الموجود بین حالتي الماضیة والحالة المضارعة، فعندما أقول أفھم فالفھم ھنا متعلق -

ما عندما أقول فھمت فإن الفھم قد تم في الماضي.بالحاضر، أ
البنیة المنطقیة للنص:إما أن تكون الذاكرة تتضمن وعیا بمرور الزمن أو تكون مجرد تكرار ماتعلمھ -*

الإنسان في الماضي.
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لكن الذاكرة لیست تكرار ماتعلمھ الإنسان في الماضي.
إذن الذاكرة ھي وعي للزمن(الشعور الحاضر).

نجد تأید إدموند ھوسرل ومیرلوبونتي لھذا الموقف، غیر أن الذاكرة لایمكن أن -والتقویم:النقد-*
تستعین بالماضي وحده فقط.

الـتأسیس للرأي الشخصي: الفرق بین الذاكرة والعادة ھو الوعي التام بالزمن الماضي.-*
(حالة شعوریة)ولایمكن أن التأكید على أن الذاكرة وظیفة نفسیة فاعلة:04/04خاتمة ( حل المشكلة) 

ینحصر التذكر في العادات السلوكیة فقط.
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا               

ضیر امتحان البكالوریالتح5وضوع رقم الم
الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفةالمادة

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
-

وعات الثلاثة الآتیة:عالج موضوعا واحدامن الموض
:یعتقد بعض المفكرین أن تحقیق العدالة الإجتماعیة یمر حتما بالإیمان بمبدأالتفاوت في الموضوع الأول

حین ذھب آخرون الى تأسیسھا على المساواة.فكیف نھذب ھذا التناقض؟

فعالھ وھو (الشعور حدس الفكر لأحوالھ وألآتیة:كیف یمكن الدفاع عن الأطروحة االموضوع الثاني
.أساس كل المعارف النفسیة)

على -بالأحرى-:...فمعنى ذلك أن الأخلاق قد جعلت من أجل المجتمع ولكن ألا یدل ھذاالموضوع الثالث
أن الأخلاق خلقت بفعل المجتمع؟لنتساءل: من الذي خلقھا في الواقع؟ أھو الفرد؟ إن الفرد لایدرك من 

ھائلة التي یكونھا مجتمع ضخم كمجتمعنا ومن الأفعال وردود كل مایقع في تلك البیئة الأخلاقیة ال
الأفعال التي لاحصر لھا, والتي تتبادلھا في كل لحظة تلك الملایین من الوحدات الإجتماعیة ,إن الفرد 

لایدرك من كل ھذا سوى الأصداء التي تتجاوب في مجالھ الشخصي فحسب.حقا إن في وسعھ أن یدرك 
تبین لذھن الجماعة واضحة جلیة, غیر أن المسار الداخلي لتلك الآلة والحركة الأحداث الكبرى التي ت

الصامتة لإعضائھا الباطنة, وبالإختصار كل مایكون جوھر حیاة الجماعة ویؤدي الى إستمرارھا. كل 
ھذا خارج إطار إدراكھ بعید عن متناول یده... فمن المستحیل إذن أن یكون الفرد ھو مبدع ذلك النظام 

الأفكار و الأفعال التي لاتخصھ مباشرة.من 
)1857/1917إمیل دوركایم(

قواعد المنھج الإجتماعي
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

لتحضیر امتحان البكالوریا  5الإجابة النموذجیة رقم

الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفة                           المادة
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

الموضوع الأول:الطریقة الجدلیة
أوجدتھ الملكیة من جھة  ومرتبط :الحدیث عن التفاوت كصورة إجتماعیة*طرح المشكلة:التقدیم لھا

ثم الإشارة الى تأسیس بعض ،بالفروق التي تمیز الأشخاص عن بعضھم البعض من جھة أخرى
الفلاسفة العدالة على التفاوت القائم بین الأفراد والناجم عن الفروق الفردیة, في حین یذھب آخرون الى 

ذلك ماأدى الى جدل واسع النطاق حیث طرح أن الفروق الفردیة لاتبرر التفاوت الإجتماعي. ولعل 
ن)04التساؤل التالي:ھل العدل الحقیقي یكمن في المساواة بین الأفراد أم في التفاوت بینھم؟(

:العدالة في المساواة:فلاسفة القانون الطبیعي+أنصار نظریة العقد الأطروحة- *محاولة حل المشكلة:
لفلسفة الإشتراكیة(الناس متساوون في الطبیعة الإنسانیة الإجتماعي+الإعلان العالمي لحقوق الإنسان+ا

بإعتبارھا واحدة وإن كان ھناك تفاوت فذلك یعود الى ظروف البیئة الإجتماعیة إلا أن الأفراد یتمتعون 
ن)04بمساواة كاملة.(

من :العدل في التفاوت:لكن إذاكان الناس متساوین في الطبیعة فإن ذلك لایعني أنھم متساووننقیضھا-
حیث القدرات الفكریة والجسمیة وھذا ماجعل البعض ینادي بأن المساواة ظلم ذلك ماتتبناه(الفلسفة 

المثالیةمع أفلاطون+ھیغل والفلسفة الرأسمالیة مع آدم سمیث+الطب الحدیث مع ألكسیس كاریل(العدالة 
ختلفون فیما بینھم حسب في جوھرھا ھي التي تجسد مبدأ التفاوت وتقوم علیھ وتحترمھ وتقدسھ فالناس ی

ن)04سیطرة إحدى القوى النفسیة)(
:العدالة في المساواة والإستحقاق معا:العدالة المؤسسة على التفاوت ھي عدالة تخدم مصالح التركیب-

طبقة على حساب أخرى ومنھ لابد من مراعاة مبدأ المساواة النسبي في التنظیر للعدل  ولعل ھذا ما 
بي المعاصرزكي نجیب محمود الذ حاول رسم صورة للعدالة الإجتماعیة وفقا تطرق إلیھ المفكر العر

في مجال حاجات الناس وضروریات العیش)فالعدل - في مجال الجدارة-في مجال الحقوق-لمایلي(
ن)04لایكمن في المساواة المطلقة ولا في التفاوت المطلق وإنما یقتضي الجمع بینھما(

ل یقتضي التوازن بین الحقوق والواجبات بین الأفراد من جھة وبین :العد*حل المشكلة:الخروج منھا
ن)04الفرد والجماعة من جھة أخرى, مع مراعاة الإختلاف بین مجالات الحیاة.(

 ----------------------------------------------------------------------------------------------

.بالوضعالموضوع الثاني: الإستقصاء -*
:الحدیث عن تصرفات الإنسان من جھة الوعي والشعور بھا ومدى طرح المشكلة: التقدیم لھا*

إمكانیةإرجاعھا الى اللاوعي حینما لانشعر بھا والسؤال المطروح:إذاكانت الفكرة القائلة أن الشعور ھو 
وتبریرھا؟أي ھل فعلا أساس كل العملیات النفسیة ولاوجود لشئ خارج الشعور كیف یمكننا الدفاع عنھا

ن)04الشعور ھو الأساس في الحیاة النفسیة؟(
:الموقف الذي یثبت الوعي بتصرفات الإنسان ویعتبر عرض منطق الأطروحة- *محاولة حل المشكلة:

الشعور ھو المبدأ الوحید المتحكم في النفس(المدرسة الكلاسیكیة مع دیكارت وإنكارھا لفكرة 
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اك حیاة نفسیة خارج الروح إلا الحیاة الفیزیولوجیة لأن الحیاة النفسیة دیكارت :لیست ھن-اللاشعور)
ن)04مرادفة للحیاة الشعوریة (

: فلایمكن أن تكون ھناك نفسا لاتشعر وعقل لایعقل یقول ھوسرل(الشعور دوما ھو *الدفاع عنھا
ن)04(شعور بشئ)

ود فكرة اللاشعور معتبرة أن :معطیات علم النفس التجریبي أثبتت وج*عرض موقف الخصوم وإبطالھ
الشعور وحده لایكفي في تفسیر السلوكات ومن ذلك بعض بعض الأعراض العصبیة والأمراض 

النفسبة كالصرع والھیستیریا التي وجدت علاجا لھا عن طریق  التحلیل النفسي وطریقة التداعي الحر 
...)--الھفوات وزلات اللسان-النسیان-التي كان یعتمدھا فروید ومن الأدلة على وجود اللاشعور(الأحلام

لكن لیست الحیاة النفسیة كلھا لاشعوریة كما إعتقد فروید الذي جعل من الغریزة الجنسیة(عقدة اللیبدوا) 
ن)04أساس لكل سلوك وجرد الإنسان من عقلھ وإرادتھ وجعل منھ مجرد حیوان ینساق وراء غرائزه(

بق تحلیلھ أن الحیاة النفسیة تشتمل على الشعور : نستنتج مما س*حل المشكلة: الخروج منھا
واللاشعور, فالشعور ھو أساس الإدراك وسائر الوظائف العقلایة العلیا أما اللاشعور بمخزونھ المرتبط 
بتاریخ الفرد فھو یساعده على التكیف مع الأوضاع ولكن مایجب ذكره أن الشعور ھو المجال الحیوي 

التفسیرات الفلسفیة التي لاترقى الى مستوى النظریة العلمیة وعلیھ في النفس ویبقى اللاشعور  ضمن
ن)04فالأطروحة التي أمامنا صحیحیة وسلیمة تقبل الدفاع والتبني نظرا للمبررات السابقة.(

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
لث: النص الفلسفيالموضع الثا-*

:طرح المشكل الأخلاقي لإشكالیة القیمة الأخلاقیة وظھور نزعات فلسفیة *طرح المشكلة: التقدیم لھا
ترجع المصدر الى نواحي مختلفة ومن بینھا النزعة الوضعیة التي تتجلى في الفلسفة الإجتماعیة وعلى 

والسؤال المطروح:مامصدر القیمة )الذي حدد أساسھا في المجتمع 1957/1917رأسھا إمیل دوركایم(
ن)04الأخلاقیة؟الفرد؟ أم المجتمع؟(

:الأخلاق مصدرھا المجتمع لاالفرد فالشعور الأخلاقیة ھو تحلیل محتوى النص- *محاولة حل المشكلة:
نتیجة التجربة الواقعیة أي الواقع ھو الذي یعلمنا الخیر والشر والدلیل خلو شعور الطفل من ھذه القیم 

یثار والتضحیة) دور الأسرة والمدرسة  في إكساب الفرد القیم ومبادئ الأخلاق(إذا تكلم مثلا(الإ
ن)04ضمیرنا فإن المجتمع ھو الذي یتكلم فینا)(

صحیح أن للمجتمع دور فاعل وفعال في إبراز القیم الأخلاقیة لكن الأخلاق التي جاء بھا *تقییم النص:
نائھا فما قیمة الأخلاق إذا كان لكل مجتمع قیمھ الخلقیة وإذا المذھب الإجتماعي تحمل في ذاتھا بذور ف

حولت الأخلاق الى دراسة للعادات والتقالید فغیر مستبعد أن تتحول الى رذائل ولن یبقى من أثر للقیم 
ن)04الأخلاقیة الصحیحة وھذا مایتنافى مع القیم السامیة.(

یھا تھمیش للواقع الفردي لأن العقل الإنساني في الحقیقة  أن النزعة الإجتماعیة ف*الرأي الشخصي:
ن)04الذي كرم الله بھ عباده لایمكن إغفالھ في التمیز بین الخیر والشر(

خلاصة القول تتعدد مصادر القیمة الأخلاقیة مجتمع وعقل ومنفعة ودین *حل المشكلة: الخروج منھا:
ن)04ام بأخر(فھي تتأرجح بین المطلق والنسبي ولایمكن إھمال طرف  والإھتم
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا               

لتحضیر امتحان البكالوریا6وضوع رقم الم
الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفةالمادة

 ----------------------------------------------------------------------------------------------

:عالج موضوعا واحد اعلى الخیار
لاقیة؟للقیمة الأخلذاتھ كمعیارھل یمكن الإعتماد على الواجب- :الموضوع الأول-*

.صدق الأطروحة القائلة(إدراكنا للإشیاء  یتوقف على فاعلیة الذات فقط)أثبت :الموضوع الثاني-*

لذلك :النص.الموضوع الثالث-* ستقبل, و یئ الم ضي, وتھ فظ الما ھا تح في الحیاة,لأن یر  ثر كب :((للعادة أ
لك كانت أساس تقدم الفرد والنوع معا,فتعود فعل ما یجعل ذلك الفعل آلیا,ح تى لایحتاج الى الإنتباه,وفي ذ

ھو  ما  بھ ل قا, فینت حرا طلی مرء  قل ال سھا تركت ع قاء نف من تل مت  یة إذا ت عال الآل مة لأن الأف فائدة عظی
سخة  عادة را مل الأول  صبح الع حد,بحیث ی قت وا في و لین  أسمى منھا. وھي تمكن المرء من القیام بعم

من ینجزه المرء بصورة آلیة, وینتبھ في الوقت نف یرا  جزءا كب سان  لى الإن توفر ع ھي  خر. و مل آ سھ لع
شاقة  قة, والر ھارة والد سبھ الم سلوكھ, وتك ھده,وتثبت  بھ وج من تع فف  تردد وتخ من ال قذه  قت وتن الو
نع  سبب الركود والجمود وتم صبح  قد ت عادة أخطارا عظیمة,ف فإن لل والسرعة. وبالرغم من ھذه الفوائد 

ھذا, المرء من التقدم,فیصعب علیھ تغی یرھا, أو تعدیلھا ,ویؤثر السیر في طریقھا المعبد,وإذا غیر طریقھ 
عجز عن التقدم,وأصبحت حیاتھ آلیة محضة تسیر على نمط واحد.))

الدكتور جمیل صلیبا-*
ة تعالج فیھا مضمون النص.أكتب مقالة فلسفی-*
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

ر امتحان البكالوریا  لتحضی6الإجابة النموذجیة رقم

: فلسفة                                                                                 الشعبة: آداب وفلسفةالمادة
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

-
ریقة الجدلیة.الموضوع الأول: الط-*
طرح المشكلة:1-*

موعة من القواعد التي تضبط سلوك الإنسان الإرادي فماوافق ھذه القواعد یعد جإذا كانت الأخلاق ھي م
خیر وماخالفھا یعد شر, أي أن القیمة الخلقیة ھي المعیار الذي یقاس بھ الفعل الإنساني وھي الضابط 

لاق أثار وراءه جدل واسع النطاق بین العلماء الذي یضبط سلوكھ, ونظرا لإھمیة موضوع الأخ
والمفكرین المھتمین حیث طرح تساؤل حول مصدر القین الأخلاقیة والذي یكمن في الإشكال التالي:ھل 

ن)04(یمكن أن یكون العقل بما أنھ یمتاز بالمطلقیة معیارا لتأسیس الأخلاق؟
:حل المشكلةةمحاول2*
ا بأن أساس القیمة الأخلاقیة ھو العقل حیث یقول كانط(كن جریئا في :یعتقد العقلیین عمومالأطروحة-*

إعمال عقلك فالإنسان كائن عاقل یحما من القدرات مایجعلھ قادرا على التمیز بین الخیر والشر حیث 
نشاھد في الحیاة أفعال نافعة وأخرى ضارة الأولى مصدرھا العقل والثانیة لاتصدر عن العقل بل عن 

لق الفطري مثلا الكذب السرقة الخیانة ولعل ذلك مادفع كانط الى إرجاع مصدر القیمة الطبع أو الخ
الأخلاقیة الى العقل بإعتباره قادر على التشریع وسن مختلف القوانین والقواعد التي تضع وتصنع 

خلاقیة القوالب الأخلاقیة ولقد إعتبر كانط أن إرادة الإنسان الخیرة ھي الركیزة التي تدعم الأفعال الأ
والتي یكون مصدرھا نیة الإنسان ومرجعھا ومنطلقھا ھو الواجب, فالأغرادة الخیرة في ذاتھا ھي التي 
لایكون لھا قانون سوى قانون الواجب الذي یعبر عن جملة من القوانین التي یأمرنا ضمیرنا بالتقید بھا 

خلقیة لامن الھدف الذي یلزم تحقیقھ یقول كانط(إن الفعل الذي یتم بمقتضى الواجب إنما یستمد قیمتھ ال
بل من القاعدة التي تقرر تبعا لھا)وبالتالي ینتھي كانط الى القول بأن الإرادة الإنسانیة الخیرة ھي تلك 

التي تفعل وفقا للواجب ولیست الإرادة خیرة لأنھا تحقق ھدفا أو رغبة إنھا خیر في ذاتھا ولاتتوقف على 
ن)04.(لاقیا فإنك تفعلھ لا لشئ سوى مراعاة القانون الأخلاقي اللامشروط نتائجھا فعندما تفعل فعلا أخ

:للإسف مادعا إلیھ كانط رائع لكنھ مثالي ولایمكن تكریسھ على أرض الواقع فمن غیر الممكن *نقیضھا
أن نفعل الفعل من أجل الفعل أو الخیر من أجل الخیر ولھذا قال بیاجیھ(یدا كانط نقیتان ولكنھ لایملك 

دان من ھذه الإنتقادات جاء إتجاه آخر لیضع بین أیدینا معیارا آخر لتأسیس الأخلاق وھو الإتجاه ی
النفعي وحسبھ أن الإنسان یقوم بالفعل الذي یجلب لھ اللذة أو المنفعة وینفر من الفعل الذي یجلب لھ الألم 

إنطلاقا من معادلو اللذة والألم والضرر وإذا تأمل كل واحد منا في واقعھ فإنھ سیجد أن كل أفعالھ تقاس 
وھذا مایقودنا الى الإعتراف بأن معیار القیمة الخلقیة ھو مبدئي اللذة والألم وفي ھذا الإطار یعتبر 
آرستیب القورینائي أول من قدم ھذا المعیار حیث یقول(اللذة ھي الخیر الأعظم وھي مقیاس القیم 

ء وما القیود إلا من وضع العرف)فكل مایحقق لذة فھو جمیعا... ھذا ھو صوت الطبیعة فلا خجل ولاحیا
الخي وكل مایحقق الألم فھو الشر ثم یؤكد أبیقور على أن أساس السعادة ھي  طلب اللذة وتجنب أكبر 

مقدار من الألم ونتبع الألم الذي یجلب لنا اللذات فلو خیر التلمیذ بین اللعب وعدم النجاح والتعب 
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ا سیختار التعب الذي یحقق لھ النجاح ثم التطرق الى المنفعة عند بنتام الذي والنجاح في الإمتحان طبع
ن)04(أخضعھا الى عملیة حسابیة(كم اللذات)

:لكن التسلیم بھذا المعیار سوف یفقد القیم الأخلاقیة شرعیتھا ومشروعیتھا ویحدث تناقض التركیب-*
الذي نعتمد علیھ في تاسیس الأخلاق ھو المعیار كبیر بین مختلف القیم وبالتالي نقول أن المعیار الأسمى

الدیني أیي الى ما شرعھ الله سبحانھ وتعالى عن طریق نبیھ وكتابھ المبین وھو القرآن الكریم الذي 
أخلرج بھ ضمائر الأمم من الظلمات الى النور ومن جور الأحكام وضلاللة العدالة الى القیم الأخلاقیة 

ن)04(ل والمطلقیةالسامیة التي تمتاز بالكما
:حل المشكلة3-*

رغم الجدل الكبیر الذي دار حول المعیار الذي نعتمد علیھ لتأسیس الأخلاق إلا أنھ یمكن القول بأن الدین 
ھو المعیار الأسمى الذي یمكن الوثوق بھ بما أنھ  مصدر رباني  وعلیھ نقول بانھ على الأخلاق أن تقیم 

ن)04(من جھة وبین مطالب الطبیعة البشریة من جھة آخرىتوازنا بین مطالب العقل وأوامره 

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
الموضوع الثاني:طریقة الإستقصاء بالوضع-*
:طرح المشكلة1-*

اسطتھا على العالم الخارجي من حولنا ونعقلھ إذا كان الإدراك ھو تلك الفاعلیة العقلیة التي نتعرف بو
ونطلع على خواصھ فإن المدرسة الجشطالتیة فسرت ھذه العملیة بردھا الى شروط موضوعیة أو بنیة 

ن)04(الموضوعات والسؤال المطروح: ماھي المبررات التي نستند إلیھا في تبریر ذلك؟
(كوفكا وكوھلر) إرجاع الإدراك الى یرفض علما النفس الجطالتي بزعامة:عرض منطق الأطروحة1

العملیة الذھنیة ویؤكدون بأن یعود في الأصل الى بنیة وتنظیم العالم الخارجي أي الى الموضوع 
ن)04(المدرك الذي تتحكم فیھ جملة من العوامل كالتشابھ والإغلاق والشمول.....

ة أو الإدراك تعود في الأساس لایوجد فرق بین الإحساس والإدراك وأن المعرفالدفاع عنھا بحجج:2
الى بنیة العالم الخارجي لأن العالم الخارجي یوجد على شكل صیغ أو بنیة تفرض نفسھا على عقولنا 

وھذه الصیغ تخضع لقوانین منھا الشكل والأرضیة فكل شكل یدرك في أرضیة فالقمر كشكل یدرك في 
ن)04(أرضیة ھي السماء

ھ المذھب العقلي الذي ینطلق من مسلمة وھي أن الإنسان یتكون : ویمثلعرض موقف الخصوم وإبطالھ3
من ثنائیة جسم وروح وأن عملیة الإدراك تعود الى نشاط الروح أو الذھن لإن الروح من خصائص 

التعقل ومنھ فالعقل أساس في عملیة الإدراك ذلك ماتبناه دیكارت وآلان فھناك فرق بین الإحساس 
یمنح الأشیاء الخارجیة صفاتھا وخصائصھا والعقل ھو الذي یصدر والإدراك والعقل في الإدراك

الأحكام لكن ھذا الموقف فصل فصلا تعسفیا بین الذات والموضوع وقلل من شأن الحواس بإعتبارھا 
ن)04(تنتمي الى الجسم وأن الجسم أدنى من العقل

:حل المشكلة3
شیاء المدركة وبالتالي فالأطروحة التي أمامنا إن الإدراك الإنساني للعالم الخارجي  ھو فعلا نتیجة للإ

ن)04(.قابلة للدفاع والتبني

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
:الدكتور جمیل صلیباـالموضوع الثالث: النص.ل-*
:طرح المشكلة1-*

میة بسلوكات مختلفة تدخل في إطار الأفعال التعودیة فھناك من یعتاد یقوم الإنسان في حیاتھ الیو
المطالعة وھناك من یعتاد على سرعة المشي وبما أن العادات تتنوع وتختلف فقد طرحت عدة تساؤلات 
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تدور كلھا حول قیمة العادة والنص الذي بین أیدینا یثیر ھذه القضیة بالذات حیث یطرح صاحبھ التساؤل 
ن)04(ھي قیمة العادة الإیجابیة والسلبیة في نظر ھذا المفكر؟التالي ما

:محاولة حل المشكلة- *2
:النص للدكتور والمفكر العربي جمیل صلیبا الذي أراد أن یوضح إیجابیات موقف صاحب النص-*

وسلبیات السلوك التعودي ففي نظره أن للعادة فوائد جمة في حیاة الإنسان فھي تحفظ الماضي وتھئ 
ستقبل من حیث أنھا تساعدنا على القیام بالأفعال بسھولة تامة وبجھد بسیط وخلال وقت قیاسي كما الم

تجعلنا نتكیف بسرعة مع المواقف الجدیدة وتبث في نفوسنا الحیویة والنشاط وتكسر قیود الخمول 
المقابل أن والجمود كما تجعلنا نقوم بأفعال كثیرة وفي وقت واحد وبسرعة فائقة ودقة متناھیة وفي 

للعادة أخطار وسلبیات من حیث أنھا تبث في المعتادین الملل والركود وتقضي على روح المبادرة لإنھا 
تستعبد الإرادة فیصبح المعتاد رھینا لعاداتھ كما یصعب علیھ تغییر بعض سلوكاتھ فالذي یعتاد التدخین 

ن)04(ھأو الإجرام أو الكذب یجد صعوبة على تغیرھا لأنھا إستولت علی
:صاحب النص إستعرض الجوانب الإیجابیة والسلبیة في العادة ولم یكن مناصرا لإتجاه تقییم النص-*

على حساب آخر بل كان رأیھ وسطیا بین الخصوم والمؤیدین للفعل التعودي وھذه وجھة نظر معقولة 
ن)04(جدا ومنطقیة

قد تساعدنا إیجابا من جھة وقد تقف :في إعتقادنا أن العادة سیف ذو حدین فإبداء الرأي الشخصي-*
عائقا أمام تكیفنا من جھة أخرى لذلك قال المفكر الفرنسي شوفالي(إن العادة أداة حیاة أو موت حسب 

ن)04(إستخدام الفكر لھا)
:حل المشكلة- *3

شئ تقترن العادة بطبیعة الشئ الذي تعلمناه فإن تعلمنا شئ إیجابي كان الأمر فاضلا وحسنا وغن تعلمنا
سلبي كان ذلك نقمة علینا قبل أن یكون على غیرنا لذلك قیل (كلما زادت عادتنا كلما أصبحنا أقل حریة 
وإستقلالیة)ھذا من جھة السلبیات ومن جھة الإیجابیات قیل(لو لم تكن العادة تسھل لنا الأشیاء لكان في 

ن)04(قیامنا بوضع ملابسنا وخلعھا یستغرق نھارا كاملا)
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا

لتحضیر امتحان البكالوریا 7الموضوع رقم

الشعبة :    آداب وفلسفةمادة الفلسفة
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

واحدا على الخیار:عالج موضوعا -

الموضوع الأول:

إذا كان الفكر واللغة ظاھرتین إنسانیتین متلازمتین، فأي منھما یدخل في تحدید الآخر؟

الموضوع الثاني:

قال بیارجاني: " لو كان الإنسان وحیدا لما كانت لھ ذاكرة وما كان بحاجة إلیھا".

دافع عن ھذا القول.

الموضوع الثالث:

النص 

" .... ربما لم یكن الطریق الصحیح للفضیلة بالمبادلة، ھو أن نبادل ملذات بملذات وآلاما بآلام وخوفا 

بخوف والخوف الأكبر بالخوف الأصغر، تماما كما یحدث عند المبادلة بالنقد. بل على العكس ربما لیس 

ھو الثمن الذي تستحقھ، ھناك إلا نقد واحد یجب أن یستبدل بھ كل ذلك، ھو الفكر نعم قد یكون ھذا

والذي بھ تشرى وتباع حقا كل ھذه الأشیاء من الشجاعة والحكمة والعدل. وبالجملة  فالفضیلة الحقة ھي 

التي تكون مصحوبة بالفكر سواء كانت متصلة أو غیر متصلة بالملذات 

الفكر أو بالمخاوف وما شابھ ذلك. ومن جھة أخرى سواء أكانت جمیع ھذه الفضائل منفصلة عن

أو موضوعا للتبادل فلربما كانت مثل ھذه الفضیلة خداعا للبصر: إنھا فضیلة ذلیلة حقا لا تتضمن شیئا 

من الصحة أو الصدق وبالأحرى قد تكون الحقیقة الواضحة أن التطھیر من كل ھذه الشھوات یكون 

العفة والعدل والشجاعة. وأخیرا، قد یكون الفكر نفسھ وسیلة التطھیر".

طون "محاورة فیدون" أفلا

32.د / سامي النشار، وعباس الشربیني ص ترجمة

أكتب مقالا فلسفیا تعالج فیھ مضمون النص. المطلوب:
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا       

لتحضیر امتحان البكالوریا  7الإجابة النموذجیة رقم

: فلسفة                                                                                 الشعبة: آداب وفلسفةالمادة
--------------------------------------------- -------------------------------------------------

إذا كان الفكر واللغة ظاھرتین إنسانیتین متلازمتین، فأي منھما یدخل في تحدید الموضوع الأول:-

الآخر؟

ربط فن التفكیر بالكلام، مما یعني أن “ اكیكوند“المنطق ھو فن التفكیر فإن إذا قلنا أنطرح المشكلة:
وثیقا بین الفكر كسیل متدفق من المعاني واللغة مجموعة الرموز والإشارات تستعمل ھناك ارتباطا

للتكیف مع العالم الخارجي، فالفكر واللغة وسیلتین معرفیتین. إذن ھل للفكر أولویة على اللغة ومن ثمة 
لھا ؟ یكون صانع وجودھا، أم أن اللغة منظومة قائمة بذاتھا لیصبح الفكر لیس أكثر من مجرد نتاج
ن)04(ھل یمكن في ضوء ھذا التعارض تصور لغة بدون فكر أو في المقابل تصور فكر بدون لغة؟

:محاولة حل المشكلة
ن)04(التأسیس لمنطق أولویة الفكر على اللغة:

اللغة قائمة على أساس منطقي (عقلي) فھي مرآة ینعكس علیھا الفكر، كما أن الواقع یؤكد تبعیة اللغة 
ن ثمة ھو الذي یحددھا ویضبطھا، بمعنى أن الفكر یسبق اللغة.للفكر وم

البرھنة: 
فظ لعدم وجود تناسب بین الألفاظ والمعاني فالإنسان غالبا ما یتفوق عن الحدیث أو الكتابة بحثا عن ال-1

المناسب للتعبیر فالكثیر من عوام الناس یستعملون بعض المصطلحات اللغویة كما یسمعونھا ولا 
.مدلولھایضبطون

.مما یعني أن العبارات اللفظیة تحددھا الأفكار
استقراء تاریخ العلم یكشف ویؤكد على إدراك العلاقات بین الظواھر سابق للتعبیر عنھا الأمر الذي -2

یثبت صناعة فكر اللغة
الفكر معنى عقلي، كلي مجرد، مستمر غیر مقید، متصل...) یكون أعم واشمل...-3

)....ث ھي (لفظیة، واقعیة، مجزاة، تحكمھا ضوابط محدودةمن اللغة من حی
العقل ھو الذي یدرك المعاني ثم یضع لھا ألفاظ أي یلسبھا لبوسا لغویا وتبقى أفكار كثیرة خارجة عن -

متناول التعبیر.
نقد: 

منیة لذى إذا كان الفكر سابق عن اللغة من الناحیة المنطقیة الزمنیة لیس سابق علیھ من الناحیة الز-1
فإن الفصل بین اللغة والفكر فعل تعسفي، 

الدراسات التربویة أكدت أن الطفل في الوقت الذي تتكون لدیھ اللغة تتكون لدیھ الأفكار، وكون -2
التسلیم بأسبقیة الفكر للغة یفضي منطق إلى قبول الفكرة القائلة (أن كل فكرة تتشكل في الذھن ھي فكرة 

حیح، فالواقع یؤكد على أن الجماعة التي تتكلم اللغة نفسھا تتقارب أفكارھاغامضة) ولكن ھذا غیر ص
II- :ن)04(التأسیس لمنطق أولویة اللغة على الفكر



30

الدراسات اللسانیة لا تعكس الصورة وتعطي الأولویة والقیمة الكبرى للغة ویصبح الفكر مجرد نتاج.-
البرھنة: 

قل : "اللغة وعاء الفكر" فلولا وجود ھذا الوعاء لتبعثر الفكر، بنیة اللغة ھي التي تحدد المعنى ھی-1
فاللغة ھي جسم الفكر وثوبھ. 

الفكر لا یوجد خارج العالم بمنعزل عن الكلمات.-2
الأبحاث والدراسات اللسانیة المعاصرة تغیرت جذریا في النظر إلى الذات والفكر، فالذات تم -3

للمعنى اللغوي على أنھ ناتج فقط عن قصدیة الذات، بل ھو أیضا تجریدھا من حریتھا، كما یعد النظر
نتاج النظام الدلالي للغة (تقولي أكثر مما أقول لھا) لتفضي بذلك إلى القول أولویة اللغة عن الفكر.

اللغة نظاما قائما بذاتھ على اعتبار أنھا نسق من العلاقات الباطنیة لھ قوانینھ الخاصة، وكان ھو -4
لوحدة الداخلیة.یتصف با

إن التأكید على أولویة اللغة على الفكر یجعلھا نسبیة مختلفة وبالتالي فھي غیر متعالیة مما من یقلل نقد:
من قیمة الفكر كنتاج اللغة.

التأسیس للعلاقة التكاملیة بین اللغة والفكر: یوقفنا ھذا التحلیل على خصائص كل من اللغة - التركیب:
صورا خاصة تضاف إلى الكلام بقدر ما ھو خصائص معینة في ترتیب الكلمات أو والفكر، الفكر لیس 

.الرموز
إن الفكر ھو الكلام نفسھ وطریقة تركیبة، ونحن لا نتعرف على الفكرة صحتھا وضوحھا إلا أنھا قابلة 

للغة لأن یتصورھا الآخرون، لھذا فإن التفكیر من دون العبارات اللفظیة ضرب من الوھم (الكاذب)، فا
ن)04(والفكرة قطعة غیر قابلة للتجزئة.

حل المشكلة:
ان اللغة والفكر ینبغي النظر من حیث قدرتھا على قابلیة حمل المشروع الحضاري من خلال الخاتمة:

الحضاراتالسعي الى أیجاد فكر مبدع متفتح على الآخر ولغة قویة سامیة تدیرحوارتھ مع باقي
ن)04(

-------------------- --------------------------------------------------------------------------
قال بیارجاني: " لو كان الإنسان وحیدا لما كانت لھ ذاكرة وما كان بحاجة الموضوع الثاني:-*

دافع عن ھذا القول.إلیھا".

والنفسیة حتى یتكیف مع یتصل الإنسان بالعالم الخارجي مستعینا بقدرتھ العقلیة -طرح المشكلة:
الموضوعات المتواجدة بھ، فقد یستعمل الذاكرة وھي قدرة على استرجاع الحوادث النفسیة الماضیة مع 
الوعي بھا، ھذا وكانت الذاكرة من القضایا التي اھتم بالبحث في طبیعتھا علماء البیولوجیا وعملاء 

لنفس والبیولوجیا أنھا ذات طبیعة فردیة وحتى علماء الاجتماع، ولقد شاع بین الفلاسفة وعلماء ا
بیولوجیا ونفسیة، لكن ھناك فكرة مخالفة لھا تقول أن الذاكرة اجتماعیة وھذا ما جاء في قول "بیار 

."جاني
ن)04(كیف لنا أن ندافع على ھذا القول وھل یمكن إثباتھ بحجج قویة؟-

یمثلھ علماء الاجتماع ھالفكس إن منطق الأطروحة: عرض منطق الأطروحة:محاولة حل المشكلة
وبیار جاني حیث یؤكد أن الذاكرة لیس فردیة بل یكونھا الفرد من الأطر الاجتماعیة والثقافیة فھي نتاج 
عن التفاعل المستمر بین الأفراد ومن ھنا كان تذكر الفرد للحوادث الماضیة مربوطا بالغیر ولیس 

ن)04(بالذات
تدعیم الأطروحة بالحجج
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الجماعة التي ینتمي إلیھا الفرد تقدم لھ في كل لحظة الوسائل التي یستعید بھا -1طروحة براھین:للأ-1
.الذكریات

"..."إني في اغلب الأحیان عندما أتذكر فإن الغیر ھو الذي یدفعني إلى التذكریقول ھالفكس: -2
لا یمكن أن تكون إلا جماعیة، "مادامت الذكرى تعید إدراكا جماعیا فإنھا في حد ذاتھا یقول ھالفكس:-

ویكون من غیر الممكن للفرد المقتصر على قواه فقط أن یتصور من جدید ما لم یتمكن من تصوره أول 
."...مرة إلا بالاعتماد على فكر زمرتھ

ن)04(.التذكر لا یرتبط بالفرد فقط بل أیضا بالمجتمع الذي یعیش فیھ إذ ھو جزء منھدور كایم:-
:طروحةنقد خصوم الأ

للأطروحة خصوم وھم الذین یعتقدون بان الذاكرة لھا أصول فردیة لأنھا وظیفة عضویة مرتبطة 
. "بالدماغ وھذا أكده "ریبو

كما لھا وظیفة نفسیة وبالتالي فھي مرتبطة بالنفس حیث یؤكد برغسون ذلك ولكن الموقف تعرض 
:انتقادات

اعھا إلى الدماغ فیھ مبالغة كذلك لأنھ لو كانت في إرجاع الذاكرة إلى عامل نفسي فیھ مبالغة وإرج
الدماغ مخزونة لاستطاع الإنسان أن یسترجع كل التجارب التي مرت بھ كما أن إرجاعھا على النفس 
غیر ممكن، لأننا لا یمكن الفصل التام بین ما ھو عضوي مادي وما ھو نفسي روحي، فھم بھذا الموقف 

ن)04(دور الاجتماعي.أكدوا على دور الفرد وابعدوا ال
:حل المشكلة

ولغةتفكیرمنالاجتماعیةالمفاھیمتتدخلبحیثاجتماعیةوظیفةالذاكرةباعتبارصحیحةالأطروحةإن:الخاتمة
برأيالأخذیمكنلھذا) المجتمع(الجماعةعنمستقلةحقیقةلیسالفردفانوبالتاليالتذكرعملیةفيوعادات

ن)04(.الأطروحةمناصري
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

النص:الثالثالموضوع -*
كان للفلسفة الیونانیة نصیب في البحث عن القیم، ومنھا القیم الأخلاقیة، وھذا منذ عھد طرح المشكلة:

القیمة بمدلولھا المعنوي نجدھا تنطوي في دائر الخیر، سقراط وأفلاطون، فنحن إذا عدنا على تحدید 
العدل، العفة، الشجاعة كمعیار ثابت ومتغیر مطلق ونسبي، ھذا البحث كان ضمن فلسفة الأخلاق، حیث 
ذھب فرق من الفلاسفة ومن السوفسطائین ومذھب اللذة عند أبیقور على القول أنھا نسبة غیر أن 

.حاول أن یجیب عنھ في النص المأخوذ من محاورة فیدونأفلاطون كان لھ موقف أخر لذلك 
ھل العقل معیار كاف للحكم الأفعال بأنھا أخلاقیة ؟-
ن)04(ھل الأخلاق مصدرھا العقل وبالتالي ھي مطلقة ؟-

محاولة حل المشكلة:
:تحلیل محتوى النص

مل على رفض  نسبیة النص جاء في طابع نقدي لأن أفلاطون كتب ما تعلمھ من أستاذه سقراط الذي ع
السوفسطائین في المعرفة والأخلاق. إذ تصدى لمغالطتھم التي تستھدف زعزة المبادئ الأخلاقیة 
فالإنسان في نظر سقراط وأفلاطون لھ عقل وجسم والقوة عقلھ التي تسیطر على دوافع الحس، لذلك 

.كانت القیمة أخلاقة مطلقة تتعارض مع الجوانب الطبیعیة



32

جل ذلك یقول: "إن الخیر فوق الوجود فلاطون مطلق وھو القیمة العلیا التي نبحث عنھا لأفالخیر عند أ
شرفا وقوة" فالقیمة الأخلاقیة لا تقاس باللذة لأن لتحقق منافع ذاتیة فلیس ھنا الا نقدا واحد ھو الفكر 

ن)04(.الذي ھو وسیلة التطھیر من كل الشھوات

البراھین:
.لقیمة الأخلاقیة متعالیة على كل لذة ذاتیة ومنفعة ذاتیةیمكن البرھنة بما یلي: ا

برھن أفلاطون "...ربما لم یكن الطریق الصحیح للفضیلة بالمبادلة ... بل على العكس ربما لیس ھناك •
."...الا نقد واحد یجب أن یستبدل بھ كل ذلك ھو الفكر

دراك عقلي لقیمة الخیر، متمثلة في فضیلة الخیر بالنسبة لھ كحقیقة مثالیة من الوجود الواقعي لأنھ ا•
الحكمة وھي العقل والعفة المدبرة لقوى النفس الثلاثة فإذا ما انقدت ھذه القوى للعقل تحقق التناسق في 

.النفس حسب أفلاطون
یمكن تدعیم موقف أفلاطون بموقف في الفلسفة الإسلامیة ھو موقف المعتزل إذ نجد العقل ھو شرط •

كما نجد كانط في - ر العقل الإنساني، فالإنسان قبل نزول الوحي كان یعرف الخیر والشرأساسي في تقدی
الفلسفة المعاصرة اعتبر الإرادة الخیرة ھي الركیزة الأساسیة للفعل الأخلاقي المنزه كل منفعة وكل 

ن)04(لذة
:النقد والتقویم

لكان مفھوم الخیر واحدا لدى الجمیع الناس، لو كان العقل ھو المعیار الوحید للحكم على أفعالنا الخلفیة 
ھذا ومن جھة أخرى نجد ان أفلاطون وحتى أستاذه سقراط قد دعى على أخلاق مثالیة، جرد  فیھا 
الإنسان من دوافعھ ومیولھ، أي الطبیعة البشریة التي تطلب اللذة وتنفرد من الألم، فالقیمة الأخلاقیة 

ن)04(إحدى غایات السلوك البشري ومعیار الأخلاق.لیست مطلقة بل ھي نسبیة "السعادة ھي

حل المشكلة:
:الخاتمة

القیمة الأخلاقیة تتأرجح بین المطلق والنسبي، فھي مطلقة إذا ارتبطت بالعقل وھذا ما حاول أفلاطون 
.تبنیھ من خلال محاورة فیدون في رد على السوفطائیون وھي نسبیة إذ ارتبطت باللذة والمنفعة

ن)04(خیر یمكن القول أن الأخلاق واحدة في ھدفھا و متعددة في مذاھبھا.وفي الأ
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

لتحضیر امتحان البكالوریا8الموضوع رقم

: فلسفة                                                                                 الشعبة: آداب وفلسفةالمادة
--------------------------------------------------------------------------------- -------------

ھل یعد التذكر نشاط جدلي بین الأنا والأخرین؟الموضوع الأول:-

(إن الفرض ھو نقطة الإنطلاق الضروریة لكل استدلال یقول كلود بیرنارالموضوع الثاني:-*
تجریبي).أثبت بالبرھان صحة القول.

ھ وجود إلا في صورة لفظیة ''...نحن إذ نقول عن الفكر أنھ یستحیل أن یتم لالنص:الثالثالموضوع -*
محسوسة.فلسنا نرید بذلك أن ھذه ھي حدود الفكر البشري،وان ھناك حالات فكریة یكون التعبیر عنھا 
فوق إمكان البشر وفوق ماتستطیعھ اللغة.ولكننا نرید بذلك أن الفكر لیس شیئا سوى التعبیر عنھ،فالفكر 

ھناك شئ واحد ھو العبارة اللفظیة التي ننطلق بھا والعبارة شئ واحد،فلیس ھناك شیئان:فكر وتعبیر بل
أو نكتبھا مرتبة أجزاؤھا على نحو خاص، ھذه العبارة ھي الفكر وھي التعبیر عنھ.

ومحال أن یكون ھناك فكر یستحیل التعبیر عنھ،لأن ذلك قول ینقض بعضھ بعضا مادامت 
ك بأن في نفسھ معنى لایستطیع إخراجھ لفظة(فكر)نفسھا معناھا عبارة تكُت أو تقال، وواھم من یزعم ل
في عبارة، ومن یدعي ھذا فلیس في نفسھ شئ وإن توھم ذلك...

الفكرة ھي عبارتھا،فالعبارة المستقیمة الواضحة فكرة مستقیمة واضحة، والعبارة الملتویة الغامضة ھي 
فقط تصبح عبارة لاشئ ولاتصبح فكرة إلا إذا أعید ترتیبھا بحیث ترسم لنا صورة مستقیمة وعندھا

سلیمة أو فكرة سلیمة(وھذان اسمان على شئ واحد).
زكي نجیب محمود.

أكتب مقالة فلسفیة تعالج فیھا مضمون النص.-
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وطنیةوزارة التربیة ال
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

تحضیر امتحان البكالوریا  8الإجابة النموذجیة رقم
الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفة                                                                     المادة

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
عد التذكر نشاط جدلي بین الأنا والأخرین؟ھل یُ الموضوع الأول:-

، إذ یتمكن من ماضیھیتمیز الإنسان بوعیھ لدلالة الزمن، حیث لایفصل بین حاضره وطرح المشكلة:
سترجاعھ والتعرف علیھ لیتكیف مع الحاضر ومشاكلھ، والوظیفة التي تحقق لھ ذلك الإحتفاظ بماضیھ وإ

ھي الذاكرة، لذلك اعتنى الفلاسفة على إختلاف توجھاتھم وتخصصاتھم بموضوع طبیعة الذاكرة وآلیة 
جتماعیة، في لأخرین بحكم طبیعتھ الإوظیفة تتم بین الأنا واالتذكر حیث ذھب بعضھم الى أن التذكر

حین ھناك من یرفض ذلك ویعتبر التذكر عملیة ذاتیة.
ؤال المطروح:ھل یعُد التذكر نشاط جدلي بین الذات والمجتمع؟ھل یعُد التذكر نشاط جدلي بین ألأنا والس

ن).04والأخرین أم أنھ وظیفة ذاتیة لاصلة للمجتمع بھا؟(
12/12ة):التحلیل:( محاولة حل المشكل

) :النظریة الإجتماعیةعرض الأطروحة ( : أولا

یذھب الكثیر من علماء الإجتماع وعلى رأسھم(دوركایم+ھالفاكس) الى القول بأن :الموقف- ت
التذكر نشاط جدلي بین الأنا والأخرین ،فھو إعادة بناء الماضي انطلاقا من الحاضر، وقوة 

في الأطر الإجتماعیة یقول ھالفاكس(إن الفرديالتذكر تتوقف على مقدار تجسید فكرنا 
.الذكرى ھي إعادة الماضي اكثر من إسترجاعھ تبعا للتجربة والمنطق الجماعي)

یعتمد التذكر على مجموعة من المعالم المستمدة من الحیاة الإجتماعیة إستنادا الى - :*الحجة- ث
.المناسبات''- ننتمي إلیھا''الأعیادالأطر الإجتماعیة التي تمدنا أیاھا الزمرة الإجتماعیة التي

إن الغیر ھو الذي یدفعني للتذكر لأغراض معینة یقول ھالفاكس((إنني في أغلب الحیان أتذكر فإن -*
.الغیر ھو الذي یدفعني الى ذلك))

.اللغة شرط من شروط محاربة الغیاب والضیاعإن -*
عملیة التذكر وإسترجاع الذكریات لأن لایمكن إنكار دور وتأثیر المجتمع في :نقد الأطروحة–ج 

الإنسان یسترجع ماضیھ للتكییف مع حاضره، لكن لو كان الغیر ھو الشرط الوحید لتذكر الحوادث 
الماضیة لكانت ذكریاتنا واحدة ومتشابھة، والواقع یثبت أن لكل واحد من ذكریاتھ الخاصة بھ والتي 

.لاعلاقة للآخر بھا
) النظریة النفسیةة :( ثانیا :عرض نقیض الأطروحــ

التذكر عملیة مرتبطة بالذات حیث یرى یذھب الكثیر من علماء النفس الى القول بأن : الموقف- ت
الصورة التي تبقى في شكل فكرة برغسون ان الذاكرة التي تستحق إسم الذاكرة ةھي ذاكرة

، وللدماغ دور في شعوریة أو لاشعوریة في النفس ، تستقر في الأنا العمیق، تحیا في دیمومة
عملیة الإسترجاع ولقد سبق في ذلك ریبو حینما اعتبر التذكر وظیفة بیولوجیة بالماھیة 

.سیكولوجیة بالعرض
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الأحلام تزدحم فیھا الذكریات(كل - امراض الذاكرة(الحبسة)-الإصابات الدماغیة- *:الحجة- ث
.ماضینا محفوظ)

.رة الحركیةسم) الذاكر على ذاكرة العادة(الجالإصابات الدماغیة تؤث--

لایمكن إنكار مدى ارتباط التذكر بالذات لكن ماقائدة التذكر والذكریات : نقد نقیض الأطروحةج : 
.المنعزلة عن الأطر الإجتماعیة؟

( تھذیب التعارض):ثالثا : التركیب 
تماعیة خالصة تذكر وظیفة إجإن كل تفسیر من ھذه التفسیرات صحیح في سیاقھ لكن لایمكن أن نعتبر ال

نسان لایعد كائن إجتماعي فقط، ولایمكن الجزم بأنھا وظیفة ذاتیة محضة بمعزل عن الجانب لأن الإ
، لأن الغنسان لیس مادة فقط ولاروحا فقط بل ھو كل متكامل لایقبل التجزئة وكل محاولة الإجتماعي

تتظافر فیھ كل الجوانب الذاتي فالتذكر عملیة معقدة .تنظر للأنسان نظرة أحادیة الجانب مألھا الفشل
والغجتماعي وتتدخل فیھا الشروط العضویة والنفسیة.

04/04خاتمة( حل المشكلة) 
نستنتج أن التذكر وظیفة معقدة مركبة تتفاعل فیھ كل العوامل المادیة والنفسیة والإجتماعیة وبالتالي 

.لایمكن أن یكون ظاھرة إجتماعیة خالصة
---------------------- ------------------------------------------------------------------------

(إن الفرض ھو نقطة الإنطلاق الضروریة لكل استدلال یقول كلود بیرنارالموضوع الثاني:-*
تجریبي).أثبت بالبرھان صحة القول.

میة التي تمكنھ من یھدف الباحث في الظواھر الطبیعیة الى غستخلاص القوانین العل:طرح المشكلة
تقسیر ھذه الظاھر والسیطرة علیھا،والتحكم فیھا.ولبلوغ ھذا المسعى یعتمد على تطبیق المنھج التجریبي 

من حیث التجربة)والفرضیة كخطوة ثانیة أثارت من الجدل الكثیر-الفرضیة-بخطواتھ الثلاث(الملاحظة
تجریبیة.القیمة والدور الذي تؤدیھ بین اصحاب النزعة العقلیة وال

والإشكال المطروح:ماھي المبررات الكافیة التي تجعل اطروحة كلود بیرنار صحیحة وقابلة للدفاع؟
یذھب أنصار الإتجاه العقلي وعلى رأسھم كلود بیرنار الى القول بأن :عرض منطق الأطروحة1

ستغناء عنھا الفرضیة كفكرة مسبقة تمثل خطوة ضروریة في مجال البحث العلمي ولایمكن للعالم الإ
حیث یقول بیرنار((الحادث یوحي بالفكرة والفكرة تقود الى التجربة والتجربة تحكم على صحة 

یقول((كما أن كومة من الحجارة ن الفرضیة لھا دور وقیمة كبیرة حیثالفكرة))كما یعتبر بوانكاریھ ا
ن)04(.....لیست بیتا كذلك تجمع الحوادث لیس علما))

إن فھم الظواھر لایعني إكتفاء الفكر بالملاحظة وتسجیلھا آلیا بل إن فھمھا یعني الدفاع عنھا بحجج:2
إنفعال الفكر بما لاحظ بناء على معارف سابقةن إذن نشاط افكر  في وضع الفرضیة یتجلى واضحا في 

من جھة، ثم تنسیق النتائج المحصل علیھا إستعمال الذاكرة والمخیلة لتصور العلاقة بین الظواھلر
یعني ھذا أن وجود الفكر المبدع أمر لاغنى عنھ ولایمكن نعبر عنھ بلغة ریاضیة دقیقةترتیبھا عقلیاو

ن)04(للمعرفة العلمیة الدقیقة أن توجد دونھ
یذھب الفلسفة التجریبیون الى القول بأن الفرضیة لیست ضروریة : نقدهعرض موقف الخصوم و3

یبي وإستبدالھا بقواعد الإستقراء، فھم یرون في اللإستقراء ،وبالتالي یمكن إستبعادھا من البحث التجر
الطریقة المثلى في تحصیل القوانین العامة إنطلاقا من الحالات الخاصة، ولھذا كان فرانسیس بیكون 

ینصح العالم بترك الأشیاء تسجل حقائقھا دون تعطیلھا وكان (ماجندي) یقول لتلمیذ كلود بیرنار((أترك 
ند باب المخبر)).عباءتك وخیالك ع

ماتغفلھ قواعد الإستقراء لجون ستوارت :إن عقل العالم أثناء البحث ینبغي أن یكون فعالا وھونقدھم-*
میل ، التي تھمل دور العقل رغم أنھ الأداة الحقیقیة لكشف العلاقات بین الظواھر عن طریق وضع 
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ن الطرق الأستقرائیة تفید العالم یكمن في تخیل مالایظھر، ومما لاشك فیھ أالفروض، فدور الفرض
وتجعلھ یقف على فھم الظاھرة ومعرفة عللھا دون تجاوز الطابع الحسي لھا، ولكن لایمكنھا أن تحل 

، فدون لایقوم أي نشاط علمي ودون عقل مفكر یجمع بین الحوادث لایحصل أي محل الفرض العلمي
ن)04(منھج التجریبي فعالیة وحیویةإدراك ولامعرفة ،وعلیھ تبقى الفرضیة من أكثر خطوات ال

بناء على ماسبق ذكره من تبریرات یمكننا التأكید على أن الفرضیة خطوة ھامة وأساسیة :حل المشكلة3
من خطوات المنھج التجریبي والتي اعتبرھا كلود بیرنار نقطة بدایة لكل بحث تجریبي، ومن ھنا فھذه 

لتبنيالأطروحة ھي أطروحة صحیحیة قابلة للدفاع وا
إن الإدراك الإنساني للعالم الخارجي  ھو فعلا نتیجة للإشیاء المدركة وبالتالي فالأطروحة التي أمامنا 

.ن)04. (قابلة للدفاع والتبني
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

ھ: الدكتور زكي نجیب محمود.''لصاحبالنص:الثالثالموضوع -*
:طرح المشكلة1

أثارت علاقة اللغة بالفكر جدال الكثیر من الفلاسفة والمفكرین مما ادى الى ظھور تیارین.
أمثال برغسون).والثاني یثبت الأول یؤكد ضرورة الفصل بین اللغة والفكر(أنصار الإتجاه الثنائي

زكي نجیب محمود الذي أراد طرح الإشكال ینھم الدكتورالترابط بینھما(أنصار الأتجاه الواحدي ومن ب
ن)04(؟التالي:ماطبیعة العلاقة بین اللغة والفكر

:محاولة حل المشكلة- *2
)أن بین اللغة والفكر علاقة تداخل ، إذ 1993-1905یؤكد زكي نجیب محمود(:موقف صاحب النص-*

.ن)04(ن لم ینطقھا.لایمكن الفصل بینھما فالإنسان یفكر دائما باللغة حتى وإ
إنھ یستحیل وجود فكر بدون لغة.-:ضبط الحجج-*
، والتحجج بوجود أفكار، لانملك القدرة على التعبیر عنھا مجرد وھم.مفھوم الفكر ذاتھ نعبر عنھ بلفظ-
الفكرة ھي عبارتھا.......-
كر، غیر أنھ بالغ فیما لقد ساھم المفكر في رد الإعتبار للغة، وبین دورھا في صناعة الف:تقییم النص-*

ذھب إلیھ، إذ لایمكن أن نعتبر اللغة والفكر من طبیعة واحدة، بل بینھما إختلاف ھذا من جھة ومن جھة 
أخرى ھناك تفاوتا بین الأفكار التي تعبر عما نفھمھ وبین الكلمات التي نستعملھا في تبلیغ ھذه 

ن)04(الأفكار
ن)04(+تبریره:إبداء الرأي الشخصي-*
:ل المشكلةح- *3

نستنتج مما سبق أن اللغة والفكر شیئان متداخلان ومتكاملان، وإن كان بینھما أسبقیة فھي نظریة 
لاعملیة، ومنھ وكما یؤكد زكي نجیب محمود((الفكر ھو التركیب اللفظي أو الرمزي لااكثر 

ن)04(ولاأقل))ومنھ فكل تفكیر یتطلب اللغة ضرورة
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

لتحضیر امتحان البكالوریا9الموضوع رقم

الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفة                               المادة
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

ھل یمكن اخضاع المادة الحیة للمنھج التجریبي على غرار المادة الجامدة ؟ الموضوع الأول:-*

(المفاھیم الریاضیة من إنتاج التجربة فقط).:تیةفند الأطروحة الآ:الموضوع الثاني-*

''لما كانت الأسرة ھي نواة المجتمع،فإن صفات الأسرة تنعكس على المجتمع النص:الثالثالموضوع -*
أي أن الأسرة المنحلة ینشأ عنھا مجتمع منحل، والأسرة المتماسكة ینشأ عنھا مجتمع متماسك....

فالمجتمع صورة مكبرة للوحدات الاجتماعیة الصغیرة التي یتكون منھا، ولذا نجد أن دراسة الأسرة 
مسألة ھامة عند دراسة أي مجتمع من المجتمعات.

سرة تتكون وتتضح لنا أھمیة الأسرة في بناء المجتمع،إذا وقفنا على الوظائف التي تقوم بھا..ففي الأ
لعائلي وإشاعة التعاطف الوجداني،والألفة ووجود الروابط العائلیة عواطف من نوع خاص،فتھیئة الجو ا

وإحاطتھم بالسعادة في محیط الأسرة، كل ھذا یعتبر مصدرا لبعث الطمانینة والسكون في نفوس الأفراد
من العوامل التي تعمل على نمو الطفل نموا سلیما من والمودة والرحمة.فضلا على انھ عامل مھم

مانیة والنفسیة،ولاتستطیع أیة ھیئة أخرى أن تنوب على الأسرة في ھذه الشؤون.الناحیتین: الجس
عبد السلام حبیب.

أكتب مقالة فلسفیة تعالج فیھا مصمون النص.-
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

لتحضیر امتحان البكالوریا  9الإجابة النموذجیة رقم
الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفة              المادة

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
الجامدة ؟ جدلیةھل یمكن اخضاع المادة الحیة للمنھج التجریبي على غرار المادةالموضوع الأول:-

-I: تختلف المادة الحیة عن الجامدة من حیث طبیعتھا المعقدة ، الامر الذي جعل البعض طرح المشكلة
یؤمن ان تطبیق خطوات المنھج التجربیي علیھا بنفس الكیفیة المطبقة في المادة الجامدة متعذرا ، و 

ما یسمح بامكانیة اخضاعھا للدراسة یعتقد آخرون ان المادة الحیة كالجامدة من حیث مكوناتھا م
ن04التجریبیة ، فھل یمكن فعلا تطبیق المنھج التجریبي على المادة الحیة على غرار المادة الجامدة ؟

–IIن12/12: محاولة حل المشكلة
، أنھ كلغنھایم))-كوفیییھ-العلماء من ذوي النزعة الإحیائیة أمثال ((بونوفیرى بعض الاطروحة :- أ1-
یمكن تطبیق المنھج التجرببي على الظواھر الحیة بنفس الكیفیة التي یتم فیھا تطبیقھ على المادة لا 

جملة من الصعوبات و العوائق ، بعضھا یتعلق بطبیعة الموضوع الباحث المجربالجامدة ، إذ تعترض 
.ریبي علیھاالتجھج یتعلق بتطبیق خطوات المنالمدروس ذاتھ و ھو المادة الحیة ، و بعضھا الاخر 

شدیدة التعقید نظرا للخصائص –مقارنة بالمادة الجامدة –، أن المادة الحیة ونیؤكد : الحجة-ب1-
التي تمیزھا ؛ فالكائنات الحیة تتكاثر عن طریق التناسل للمحافظة على النوع و الاستمرار في البقاء . 

یة التي تتكون من جمیع العناصر التغذثم إن المحافظة على توازن الجسم الحي یكون عن طریق
الضروریة التي یحتاجھا الجسم . كما یمر الكائن الحي بسلسلة من المراحل التي ھي مراحل النمو ، 

فتكون كل مرحلة ھي نتیجة للمرحلة السابقة و سبب للمرحلة اللاحقة . ھذا ، و تعتبر المادة الحیة مادة 
فة التي تؤدیھا ، فالكائن الحي یقوم بجملة من الوظائف جامدة أضیفت لھا صفة الحیاة من خلال الوظی

تقوم بھا جملة من الاعضاء ، مع تخصص كل عضو بالوظیفة التي تؤدیھا و اذا اختل العضو تعطلت 
بـالوحدة العضویة التي –ایضا –الوظیفة و لا یمكن لعضو آخر أن یقوم بھا . و تتمیز الكائنات الحیة 

و لا یمكن أن یقوم بوظیفتھ الا في اطار ھذا الكل ، و سبب ذلك یعود الى أن تعني ان الجزء تابع للكل
.تتكون من خلایا–باستثناء الفیروسات –جمیع الكائنات الحیة 

بالاضافة الى الصعوبات المتعلقة بطبیعة الموضوع ، ھناك صعوبات تتعلق بالمنھج المطبق و ھو 
ول عائق یصادفنا على مستوى المنھج ھو عائق الملاحظة ؛ المنھج التجریبي بخطواتھ المعروفة ، و أ

فمن شروط الملاحظة العلمیة الدقة و الشمولیة و متابعة الظاھرة في جمیع شروطھا و ظروفھا و 
مراحلھا ، لكن ذلك یبدو صعبا ومتعذرا في المادة الحیة ، فلأنھا حیة فإنھ لا یمكن ملاحظة العضویة 

تداخل و تكامل و ترابط الاجزاء العضویة الحیة فیما بینھا ، مما یحول ككل نظرا لتشابك و تعقید و
دون ملاحظتھا ملاحظة علمیة ، خاصة عند حركتھا أو اثناء قیامھا بوظیفتھا . كما لا یمكن ملاحظة 

العضو معزولا ، فالملاحظة تكون ناقصة غیر شاملة مما یفقدھا صفة العلمیة ، ثم ان عزل العضو قد 
إن سائر اجزاء الجسم الحي مرتبطة ((:بونوفموتھ ، یقول أحد الفیزیولوجیین الفرنسیینیؤدي الى 

فیما بینھا ، فھي لا تتحرك الا بمقدار ما تتحرك كلھا معا ، و الرغبة في فصل جزء منھا معناه نقلھا من 
.))نظام الاحیاء الى نظام الاموات

الذي یطرح مشاكل كبیرة ؛ فمن المشكلات التي و دائما على مستوى المنھج ، ھناك عائق التجریب
تعترض العالم البیولوجي مشكلة الفرق بین الوسطین الطبیعي و الاصطناعي ؛ فالكائن الحي في المخبر 
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لیس كما ھو في حالتھ الطبیعیة ، إذ أن تغیر المحیط من وسط طبیعي الى شروط اصطناعیة یشوه 
.ة و یفقد التوازنالكائن الحي و یخلق اضطرابا في العضوی

ومعلوم ان التجریب في المادة الجامدة یقتضي تكرار الظاھرة في المختبر للتأكد من صحة الملاحظات 
و الفرضیات ، و اذا كان الباحث في میدان المادة الجامدة یستطیع اصطناع و تكرار الظاھرة وقت ما 

لا یؤدي دائما الى نفس النتیجة ، مثال ذلك ان شاء ، ففي المادة الحیة یتعذر تكرار التجربة لأن تكرارھا 
من المصل لا یؤثر فیھ في المرة الاولى ، و في الثانیة قد یصاب بصدمة عضویة ، و 3سم1حقن فأر بـ

الثالثة تؤدي الى موتھ ، مما یعني أن نفس الاسباب لا تؤدي الى نفس النتائج في البیولوجیا ، و ھو ما 
ق مبدأ الحتمیة بصورة صارمة في البیولوجیا ، علما ان التجریب و تكراره یلزم عنھ عدم امكانیة تطبی

.یستند الى ھذا المبدأ
.و بشكل عام ، فإن التجریب یؤثر على بنیة الجھاز العضوي ، ویدمر أھم عنصر فیھ وھو الحیاة

تصنیف بحیث و من العوائق كذلك ، عائق التصنیف و التعمیم ؛ فإذا كانت الظواھر الجامدة سھلة ال
یمكن التمییز فیھا بین ما ھو فلكي أو فیزیائي أو جیولوجي وبین أصناف الظواھر داخل كل صنف ، 

فإن التصنیف في المادة الحیة یشكل عقبة نظرا لخصوصیات كل كائن حي التي ینفرد بھا عن غیره ، 
.سلبا على نتائج البحثومن ثـمّ فإن كل تصنیف یقضي على الفردیة ویشوّه طبیعة الموضوع مما یؤثر 

وھذا بدوره یحول دون تعمیم النتائج على جمیع افراد الجنس الواحد ، بحیث ان الكائن الحي لا یكون 
.ھو ھو مع الانواع الاخرى من الكائنات ، ویعود ذلك الى الفردیة التي یتمتع بھا الكائن الحي

لوجیا عند بدایاتھا و محاولتھا الظھور كعلم : لكن ھذه مجرد عوائق تاریخیة لازمت البیوالنقد- جـ1-
یضاھي العلوم المادیة الاخرى بعد انفصالھا عن الفلسفة ، كما ان ھذه العوائق كانت نتیجة لعدم اكتمال 

.بعض العلوم الاخرى التي لھا علاقة بالبیولوجیا خاصة علم الكمیاء .. و سرعان ما تــمّ تجاوزھا
العلماء من ذوي النزعة العلمیة الوضعیة بعض سبق ، یعتقد ا لما وخلافنقیض الاطروحة :-أ2-

أنھ یمكن اخضاع المادة الحیة الى المنھج التجریبي ، فالمادة وعلى رأسھا الفرنسي ((كلود بیرنار))
الكمیائیة أي یمكن -الحیة كالجامدة من حیث المكونات ، وعلیھ یمكن تفسیرھا بالقوانین الفیزیائیة

س الكیفیة التي ندرس بھا المادة الجامدة . ویعود الفضل في ادخال المنھج التجریبي في دراستھا بنف
البیولوجیا الى العالم الفیزیولوجي ( كلود بیرنار ) متجاوزا بذلك العوائق المنھجیة التي صادفت المادة 

حیث كان یقول((إن الحیاة ھي الموت)).الحیة في تطبیقھا للمنھج العلمي
: و ما یثبت ذلك ، أنھ مادامت المادة الحیة تتكون من نفس عناصر المادة الجامدة ةالادل-ب2-

كالاوكسجین و الھیدروجین و الكربون و الازوت و الكالسیوم و الفسفور ... فإنھ یمكن دراسة المادة 
.الحیة تماما مثل المادة الجامدة

د صار من الممكن القیام بالملاحظة ھذا على مستوى طبیعة الموضوع ، اما على مستوى المنھج فق
الدقیقة على العضویة دون الحاجة الى فصل الاعضاء عن بعضھا ، أي ملاحظة العضویة وھي تقوم 

...بوظیفتھا ، و ذلك بفضل ابتكار وسائل الملاحظة كالمجھر الالكتروني و الاشعة و المنظار
ة الى ابطال وظیفة العضو أو فصلھ ، و كما اصبح على مستوى التجریب القیام بالتجربة دون الحاج

حتى و إن تــمّ فصل العضو الحي فیمكن بقائھ حیا مدة من الزمن بعد وضعھ في محالیل كمیائیة خاصة
وماتطور زراعة الاعضاء إلا دلیل قاطع على مانقول.فالمادة الحیة كما یرى بینار لاتختلف عن الجامدة 

ینبغي إتباعھا في علم الحیاة ھي الطریقة التجریبیة))من حیث المكونات حیث یقول((خیر طریقة
ولكن لو كانت المادة الحیة كالجامدة لأمكن دراستھا دراسة علمیة على غرار المادة :النقد- جـ2-

الجامدة ، غیر ان ذلك تصادفھ جملة من العوائق و الصعوبات تكشف عن الطبیعة المعقدة للمادة الحیة . 
ظواھر الجامدة تفسر تفسیرا حتمیا و آلیا ، فإن للغائیة إعتبار و أھمیة في فھم وتفسیر كما انھ اذا كانت ال

.المادة الحیة ، مع ما تحملھ الغائیة من اعتبارات میتافیزیقیة قد لا تكون للمعرفة العلمیة علاقة بھا
ن مع مراعاة طبیعتھا علمیة ، لكیمكن دراستھا دراسة : و بذلك یمكن القول أن المادة الحیة التركیب3-
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یمكن للبیولوجیا ان تستعیر المنھج بیعة المادة الجامدة ، بحیث وخصوصیاتھا التي تختلف عن ط
لابد لعلم « التجریبي من العلوم المادیة الاخرى مع الاحتفاظ بطبیعتھا الخاصة ، یقول كلود بیرنار : 

ي ، مع الاحتفاظ بحوادثھ الخاصة و قوانینھ البیولوجیا أن یأخذ من الفیزیاء و الكمیاء المنھج التجریب
.الخاصة

-IIIوھكذا یتضح ان المشكل المطروح في میدان البیولوجیا على مستوى المنھج خاصة حل المشكلة:
، یعود اساسا الى طبیعة الموضوع المدروس و ھو الظاھرة الحیة ، والى كون البیولوجیا علم حدیث 

ن04.ھ تجاوز تلك العقبات التي تعترضھ تدریجیاالعھد بالدراسات العلمیة ، یمكن
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

إستقصاء بالرفع:(المفاھیم الریاضیة من إنتاج التجربة فقط).فند الأطروحة الأتیة:الموضوع الثاني-*

كانت الریاضیات من أقدم العلوم التي إكتشفھا الإنسان، وھي من العلوم مقدمة وطرح المشكلة:-*
تبحث في الكم والإشارات والرموز المجردة،  ومن العلماء والفلاسفة من ارجع أصلھا الى العقل العقلیة

وھناك من رفض ذلك وأرجعھا الى التجربة.والسؤال المطروح: إذا كانت الریاضیات معطى تجریبي، 
ن04ل الى إبطال ھذا الطرح؟فما السبی

ن12/12:(المفاھیم الریاضیة ولیدة التجربة).عرض منطق الأطروحة-:محاولة حل المشكلة-*
عرض تصور النزعة التجریبیة وحججھم:

موقف جون لوك ودفید ھیوم وجون ستوارت میل.-
تاریخ الریاضیات وإرتباطھا عند الشعوب القدیمة بالحس.-
تھا بالفلاحة والفلك.نشأة الریاضیات وعلاق-
الإستعانة بالحصى في العملیات الحسابیة.-
إدراك الطفل للعدد مرتبط بالحس والواقع.-
في الطبیعة مایوحي  بإنشاء المفاھیم الریاضیة.-
المفاھیم الریاضیة إنتاج عقلي محض)(عرض نقیض الأطروحة ونقد أنصارھا:-*
كانط-دیكارت-أفلاطون-عرض تصور النزعة المثالیة-
المفاھیم الریاضیة قبلیة ومستقلة عن التجربة الحسیة.-
إدراك الإنسان لبعض المفاھیم الریاضیة دون خبرة.-الحجة:-*
التمییز بین الكل والجزء والتمییز بین الأشكال الریاضیة.-
المفاھیم الریاضیة لا یوجد ما یقابلھا في الطبیعة.-
ریبیة:أنصار النزعة التجنقد حجج- النقد: -*
إذا سلمنا بصدق ما ذھب إلیھ أنصار النزعة الحسیة فبماذا نفسر وجود الاستعداد الفطري لإدراك -

المفاھیم الریاضیة.
ووجود مفاھیم مجردة لا یوجد ما یقابھا في الطبیعة.-
إدراك العلاقات الریاضیة والفطرة فھذا إن دل على شیئ إنما یدل على أن أصل المفاھیمالریاضیة -
قلیة بحتة،وتقدم الریاضیات مرجعھ الأستقلال عن الحس فیقین القضایا الریاضیاتیة مرتبطة بنسبة ع

إبتعادھا عن الواقع وغیر یقینیة بنسبة إقترابھا منھ.
:إذا كان أصل المفاھیم الریاضیة لیس من إنتاج التجربة فھي إذا من إنتاج العقل أو حل المشكلة-*

ن04ھیم الریاضیة تجریبیة فھي إذا عقلیة.بمعنى آخر إذا لم تكن المفا

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
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.عبد السلام حبیب''لصاحبھ: النص:الثالثالموضوع -*ش
:طرح المشكلة1-

لوماتیة،والعولمة،حیث برزت قیم عرف العالم تغیرات متلاحقة وتحولات كبیرة في ظل الثورة المع
عامة والحیاة الأسریة نسانیةورة واضحة وجلیة على العلاقات الإجدیدة وتحدیات جدیدة إنعكست بص

خاصة ،حیث أصبحت الأسرة تواجھ تحدیات ومشكلات في أداء دورھا الاجتماعي ، مما أدى الى 
لمطروح:ھل ماتزال الأسرة اللبنة الأساسیة شكال االتشكیك في مكانتھا وأھمیتھا في بناء  المجتمع والإ

.ن)04(وھل یمكن أن تقوم ھیئة من الھیئات مقام الأسرة؟؟لناء المجتمع
:محاولة حل المشكلة- *2
یدافع صاحب النص عن السرة ویعتبرھا المؤسسة الأساسیة في بناء :موقف صاحب النص-*

تقون بفعل التربیة والتنشئة الإجتماعیة لأفرادھا المجتمع،إذ لایمكن لأیة ھیئة أن تقوم مقامھا،فھي التي 
ن).04.(لیكونوا أعضاء فاعلین في المجتمع ویندمجون إندماجا سلیما فیھ

یبرر صاحب النص ھذه الأطروحة ب:-:ضبط الحجج-*
.العلاقة الطردیة الموجودة بین الأسرة والمجتمع فتماسكھ من تماسكھا وإنحلالھ من إنحلالھا-
م بوظیفة أساسیة لاتستطیع أیة ھیئة أن تقوم بھا الا و ھي  الوظیفة السیكولوجیة، التي الأسرة تقو-

تنعكس على الجانب الجسماني والنفسي والاجتماعي.
لایمكن انكار صحة ماذھب إلیھ صاحب النصن في بیان دور الأسرة في بناء المجتمع، :تقییم النص-*

یكولوجیة التي تعُد الغذاء  الأساس، الذي لایقل أھمیة عن إذ لایمكن لأیة ھیئة أن تقوم بالوظیفة الس
الغذاء البیولوجي ، المتمثل في الحنان، ھذا الغذاء الذي یظھر من خلال العلاقة المبكرة بین الأم 

والطفل، ھذا الأخیر الذي ھو بحاجة الى الأمان والطمأنینة، حتى ینشأ تنشئة سلیمة ویكون عضوا فعالا 
لایمكن حصر دور الأسرة في الوظیفة النفسیة،غذ ھناك وظیفة أخرى تعُد أولى في المجتمع. لكن

الوظائف، والتي جاءت لأجلھا الأسرة، ألا وھي الوظیفة البیولوجیة، والتي تكمن في المحافظة على 
جنسي في المجتمع، بھدف التقلیل من النوع البشري وإستمراره عن طریق الإنجاب، وصبط السلوك ال

والإنحرافات الجنسیة، والإضطرابات النفسیة، والحد من إنجاب أطفال غیر شرعیین حفاظا النزاعات
ن)04(على المجتمع من إختلاط الأنساب.

حقا ان الأسرة أصبحت تواجھ تحدیات جدیدة ومشكلات تحاول أن تعصف :إبداء الرأي الشخصي-*
أخرى، لھا دور كبیر في بناء بكیانھا، مما یقتضي مواجھتھا من خلال طلب المساعدة من ھیئات

الھیئات الإستشاریة والنفسیة والإجتماعیة التي من شأنھا مد الأسرة بآلیات -المسجد-المجتمع، كالمدرسة
جدیدة ومساعدتھا لأداء دورھا التربوي  ، والذي یتناسب والوضع الراھن وتغیرات العصر ، دون 

ن)04(المساس بالثوابت والقیم.
:حل المشكلة- *3
، وھي الأساس الذي یقوم علیھ أي سرة مؤسسة تربویة اساسیة لبناء المجتمع، فھي اللبنة الأولىالأ

مجتمع،وعلى كل الھیئات الرسمیة والاجتماعیة أن تولي الأھمیة القصوى لتنمیتھا والإستثمار فیھا، 
ن)04(فھي الإستثمار الحقیقي.

وقو
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

لتحضیر امتحان البكالوریا10الموضوع رقم

الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفة                                                المادة
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

ھل یمكن أن تكون الأحداث التاریخیة موضوعا لمعرفة علمیة؟الموضوع الأول:-*

ستمد مرجعیتھا من المجتمع المؤسس لھا.أثبت بالبرھان صحة القیمة الأخلاقیة ت:الموضوع الثاني-*
.ھذه الأطروحة دفاعا عنھا وتأییدا لھا

-ھي نفسھا- ''...إن الطبیعة المعقدة للأجسام الحیة یترتب عنھا''لصاحبھ:النص:الثالثالموضوع -*
ویة، فإننا قد نوعان من الصعوبات،الأول یتمثل في أننا كلما حاولنا بلوغ الوحدات في أعماق العض

نخاطر بإتلافھا، وربما إیقافھ، وعلیھ،یتعین إدخال التجربة على العضویة خطوة خطوة وبكیفیة 
تدریجیة.

أما النوع الثاني من الصعوبة، فیكمن في أن الظواھر التي تحدث داخل الأعضاء الحیة المختلفة في 
زیولوجي،إذن أن یسعى بواسطة التحلیل الكائنات الحیة لاتستقل عن بعضھا البعض... وعلى العالم الفی

التجریبي إلى تجزئة العضویة،وعزل مكوناتھا،ولكن لاینبغي أن یتصور ھذه المكونات منفصلة بعضھا 
عن بعض...

إن الظواھر البیولوجیة لیست أشد تعقیدا من ظواھر الفیزیاء بسبب طبیعتھا،أو بسبب خاصیة ینفرد بھا 
دا بسبب أننا لانستطیع أبدا عزلھا....الكائن الحي،وإنما ھي أشد تعقی

وبلا من العمل على استثناء الكائنات الحیة من الخصوع للقوانین التي تحكم المادة،على العالم 
دراسة الظواھر التي تجري داخل العضویة الحیة بالاعتماد على مناھج الفیزیاء الفیزیولوجي أن یحاول

-لود بیرنار):''أن تأخذ المنھج التجریبي من العلوم الفیزیائیة، وعلى البیولوجیا، كما یقول (كوالكمیاء
الكمیائیة، لكن مع الإحتفاظ بظواھرھا النوعیة وقوانینھا الخاصة''.

''فرنسوا جاكوب''
ون النص.أكتب مقالة فلسفیة تعالج فیھا مصم-
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

یا  لتحضیر امتحان البكالور10الإجابة النموذجیة رقم
: فلسفة                                                                                 الشعبة: آداب وفلسفةالمادة

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
تاریخیة موضوعا لمعرفة علمیة؟ھل یمكن أن تكون الأحداث الالموضوع الأول:-

ع الإنساني كما یشیر(ابن یتناول علم التاریخ ماضي الإنسان، بإعتباره خبر عن الإجتماطرح المشكلة:
العلمیة، ولنتساءل ھنا:ھل ھذه نظر الى ھذا الماضي بإعتباره أحداث تاریخیة قابلة للدراسةخلدون)یُ 

ن).04؟(معرفة علمیةالدراسة تجعل من الأحداث التاریخیة موضوعا ل
.12/12التحلیل:( محاولة حل المشكلة):

) :لیس علمالتاریخعرض الأطروحة (: أولا

.لایمكن أن تكون الأحداث التاریخیة موضوعا لمعرفة علمیةلأن التاریخ لیس علم:الموقف-ج
اة الأحداث التاریخیة لیست أحداث طبیعیة فھي  وقعت في الماضي  ومتصلة بحی- :*الحجة-ح

الإنسان في مرحلة معینة.
یقول بول نوكیھ(إن العالم في مجال العلوم الإنسانیة یصبح ھو نفسھ جزء  من مواد دراستھ فھو یؤثر -*

.بصورة لاشعوریة في دراسة موضوعھ)
المعرفة العلمیة معرفة دقیقة وموضوعیة وما دامت ھذه الخصائص تنعدم في دراسة الأحداث-*

ن تكون ھذه الأحداث موضوعا لمعرفة علمیة.التاریخیة فلایمكن أ
علم التاریخ لایتناول الظواھر الطبیعیة، فھو یتناول موضوعا من طبیعة :نقد الأطروحة–ج 

.خاصة،محاولا تجاوز العوائق التي تطرحھا الدراسة العلمیة للأحداث التاریخیة
) التاریخ علمثانیا :عرض نقیض الأطروحــة :( 

أن تكون الأحداث التاریخیة موضوعا لمعرفة علمیة،فالموضوعیة التي تتطلبھایمكن : الموقف-ج
.المعرفةالعلمیة یمكن أن تتحقق في دراسة الأحداث التاریخیة.

.الإعتماد على طریقة المقارنة- *:الحجة-ح
إعتماد التعامل مع الخبر التاریخي بالتحلیل والنقد.-*
التاریخي من الخطأ حسب ما إعتمده ابن خلدون فنقل التعدیل والتجریح كطریقة لتخلیص الخبر-*

الخبر التاریخي من منھج الروایة الى منھج التفسیر.
یبستیمولوجیة ننكر في المقابل تلك العقبات الإلاننكر علمیة التاریخ ولكن لا: نقد نقیض الأطروحةج : 

.یةالتي تصادف الباحث فتعیق البحث التاریخي خصوصا منھا مشكلة الموضوع
( تھذیب التعارض):ثالثا : التركیب 

صحیح أن الحادثة التاریخیة من طبیعة خاصة لأنھا حادثة  إنسانیة اجتماعیة، ماضیة وھذه الخصائص 
التي  یتحلى بھا ھذا العالم ھي خصائص علمیة أخلاقیة لاتختلف عن تلك التي یتحلى بھا العالم الفیزیائي 

.أوغیره.
04/04خاتمة( حل المشكلة) 
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من ھذا التحلیل أن المعرفة العلمیة التي ینشدھا علم التاریخ تختلف عن المعرفة التي تنشدھا نستنتج 
العلوم التجریبیة، ولكن ھذا لاینفي أن تكون الحادثة التاریخیة موضوعا لمعرفة علمیة إذا ماتوفرت 

.الشروط الكفیلة بذلك
 ---------------------------------------------- ------------------------------------------------

القیمة الأخلاقیة تستمد مرجعیتھا من المجتمع المؤسس لھا.أثبت بالبرھان صحة ھذه :الموضوع الثاني-*
.الأطروحة دفاعا عنھا وتأییدا لھا

سب :الفكرة القائلة أن القیمة الأخلاقیة یصطرح فكرة شائعة-:طرح المشكلة: التقدیم لھا-1 نعھا الفرد بنفسھ ح
مایملیھ علیھ عقلھ ووجدانھ.

الفكرة القائلة أن القیمة الأخلاقیة تتجاوز طبیعة الفرد فھي إجتماعیة)طرح نقیضھا(الموضوع-
ھا الإشارة الى الدفاع عنھا- شك فی صحیحة لان :الأطروحة التي تضمنھا نص السؤال ھي الآن أطروحة 

قدیم البرھانولكن تأییدنا المطلق لھا یلزمنا بت
صیغة- یث ال من ح شكلة  مع ضبط الم من المجت شروعیتھا  ستمد م یة ت مة الأخلاق بات أن القی لة إث ماھي أد :

ـــــلامة  ـــــة؟   +   س ـــــة الخلقی ـــــو مصـــــدر القیم ـــــع ھ ـــــأن المجتم ـــــت ب ـــــف نثب ـــــرد؟أو كی لاالف
ن04/04اللغــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة 

ــل-* ــة حــ-2-ثانیا:التحلی ــف -عــرض منطــق الأطروحــة:-ن الجــزء الأول 12/12ل المشــكلة: محاول ضــبط الموق
كایم* كفكرة: ست كونت*و*دور ماع أمثال:*أوغ ماء الإجت من عل سیھ  لھ مؤس لم  سیسولوجیا الأخلاق ع

ومنھج الدراسة في ھذا العلم یقوم على الإحصاء والتحقیق.
في الآخرین الإنسان إجتماعي بطبعھ لایعیش لذاتھ ولافي عزلة :*مسلماتھ- تؤثر  لھ  عن غیره بل إن أفعا

قائع  ھي و ماع أن الأخلاق  ماء الإجت كد عل سلمة یؤ ھذه الم من  قا  تأثر بھم*إنطلا ھا ت لك أن والأھم من ذ
ــاز بخاصــیتین: ــرد وتمت ــة خارجــة عــن ذات الف ــتحكم فیھــا شــروط -إجتماعی ــة ت ــا خارجی ــى كونھ الأول

سامیة -لى ربط الظواھر بعواملھا.موضوعیة لذلك ینبغي دراستھا دراسة وضعیة قائمة ع یةكونھا مت الثان
عن ضمائر الأفراد لأنھا تابعة للضمیر الجمعي الذي یمثل السلطة الأخلاقیة

:مایثبــت إجتماعیــة القــیم الأخلاقیــة:*الموروث الفــردي مكتســب إجتمــاعي فــي أصــلھ, عــرض البرھنــة-
مة فالمجتمع ھو الذي یشكل أخلاق الفرد ولایمكن لھذا الأخیر أن فإن القی لذلك  ھواه  فق  قا و كون أخلا ی

یع  ھا جم شارك فی یة ی عادات الأخلاق من المجتمع*ال ستمد  ھا ت صیة لأن الأخلاقیة ترتبط بأسباب غیر شخ
ھا  لذي یتبع بالجزاء ا مي و عا الإلزا الناس وكأنھا تصدر من شخص واحد*الواقعة الأخلاقیة تتحدد بطابھ

في ویتضح ذلك في معاقبة الجماعة للفرد*ال فرد  ندماج ال مدى إ حددان ب تان تت تان أخلاقی شر قیم خیر وال
الجماعة أو عدم إندماجھ فالإندماج ھو مقیاس الخیر وعدم الإندماج ھو مقیاس الشر

مأثورة- قوال ال لة والأ یف الأمث ستطیع أن توظ حدة ت یة وا قوة أخلاق ناك  كایم(لیس ھ قول دور ستئناس ب :الإ
مع) ھي المجت ناس  لزم تصنع القوانین لل صورھا وی ھا وع یر بیئات یرة بتغ ھذا أن الأخلاق متغ من  لزم  ی

یاري  ھوم المع ستبعاد المف ضا إ لزم أی یرة وی یة متغ عادات خلق جد  بل تو تة  بادئ ثاب جد م نھ لاتو ضا أ أی
ــــــــة +ســــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــلامــــــــظــاھرة إجتماعیــة لھــا قوانینھاللإخــلاق وإعتبارھــا

اللغــــــــــــــــــــــــــــة
:إن القیمة الأخلاقیة أساسھا طبیعة الفرد النفسیة والبیولوجیة عرض منطق الخصوم وإبطالھ-الجزء الثاني-*

فحركة اتلتغییر الإجتماعي تقودھا دائما النخبة التي تغیر الواقع.
سي والتاریخ وتترك بصماتھا فیھ على حد تعبیر*كولن ویلسن*,  فرد أن یقا شھ*(على ال قال *نیت أو كما 

نا الطـرح القـدیم للسفسـطائین, أن القیمـة الأخلاقیـة تسـتمد  قى حـرا مـن ھیمنـة المجتمـع) كمـا لایفوت لیب
مع  جودي  طرح الو كذلك ال ھا و شیاء كل یاس الإ ھو مق بدعھا, ف ھو م تھ ف سان ذا جود الإن من و ھا  وجود

لقیم)سارتر القائل(إنني أنا الذي أؤمن الوجود ل
:إنھ تصور یؤسس لصراع إفتراضي بین الفرد ومجتمعھنقد منطقھم من حیث الشكل-
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إن ربط القیمة الأخلاقیة بمیول الفرد ورغباتھ یجعلھا حبیسة العالم الحسي :نقد منطقھم من حیث المضمون-
بتغیراتھ وتناقضاتھ مما یفقدھا خصائصھا الروحیة

مأثورة- ما :إن توظیف الأمثلة والأقوال ال یة ب شئة الإجتماع صیة فالتن بلا شخ لھ  عزل الفرد عن مجتمعھ یجع
لك  عام وذ قافي ال في الإطار الث جھ  لى إدما مل ع سلوك تع ماذج لل مھ تتضمنھ من معطیات ثقافیة ون بتعلی

ـــة+ســــــــــــــــــــــــــــــــــــلامة اللغــــــــــــــــــــــــــــــــــــنماذج السلوك المختلفة
صل:إما الدفاع عن منطق الأطروحة بحجج شخصیة شكلا-الجزء الثالث-* شرطي مت قي  :في صورة قیاس منط

أن تكون القیمة الأخلاقیة فردیة أو إجتماعیة=لكنھا إجتماعیة,إذن فھي لیست فردیة
ضمونا- صیة م جج شخ ھا بح لدفاع عن قیم الأخلاا نا ال فرض علی تي  ت ھي ال یة  حة الإجتماع یة :إن الأطرو ق

ھا لإن  غب فی عال نر عن أف عدل  یرا مان بدعون وكث لدون لام نا مق نا إن سادة أحكام وتلزمنا بھا فلسنا نحن 
المجتمع یرفضھا

كدھا الإستئناس بمذاھب فلسفیة مؤسس- (المذھب الإجتماعي*دوركایم* ھذه لیست قناعة شخصیة وإنما یؤ
العلم

قائع الع- یةتوظیف الأمثلةأو الأقوال المأثورة أو الو یة والتاریخ حر لم لى الب ھب ا لو أذ تاة ودت  قول الف مثلا ت :
لكن عادات وتقالید مجتمعي لاتسمح بذلك...تترك الحریة للتلمیذ في في إختیار الوقائع

ھا:-3- خروج من شكلة: ال بھ-حل الم خذ  نھ والأ لدفاع ع یة ا تـنا:قابل سابقةإس بررات ال لى الم سك دا ا نا نتم فإن
یدعي بصحة الأطروحة القائلة أ فرد أن  حق ال من  لیس  یة و عة إجتماع ھي ذات طبی یة  مة الأخلاق ن القی

سیة والبیولوجیة تھ النف یل-نسبتھا إلیھ لأنھا تتجاوز طبیع طق التحل مع من مة  سجام الخات یة إن سلمات النقد :الم
لى والتأسیسیة التي یبني علیھا الموقف الإجتماعي, وكذلك البرھنة الإستقرائیة والمنطقیة تؤدي جمیع ھا ا

حل لھذه المشكلة ینسجم تماما مع مقدمات البرھان ومنطوق المشكلة المطروحة
شكلة- طوق الم مع من ھا مدى تناسق الحل  ھا مایبرر یة ل بأن الأخلاق إجتماع لة  تالي فالأطروحة القائ : وبال

:أمثلة من الواقع المعیشتوظیف الأمثلة أو الأقوال المأثورة–وھي قابلة للدفاع والتبني 
ن04/04ســــلامة اللغـــــــــــــة   +

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
''لصاحبھ: فرنسوا جاكوب.النص:الثالثالموضوع -*
:طرح المشكلة1-

م، بسبب تعقد الظواھر التي یدرسھا،أما قبل 19لم یستقل علم الحیاة عن الفلسفة إلا في اواخر القرن
، والإعتقادات الدینیة،الى أن بین كلود بیرنار بأن أحسن طریقة ذلك، فكانت خاضعة للأراء الفلسفیة

سوا جاكوب في النص ھي الطریقة التجریبیة.ھذا ماذھب إلیھ المفكر الفرني فرانللبحث البیولوجي
مدعما رأي  برنار، فإذا كان المنھج التجریبي قد وُصع خصیصا لدراسة العلوم الفیزیائیة، الكیمیائیة 

فإن تطبیقھ على المادة الحیة قد تواجھھ عدة صعوبات.والإشكال المطروح ھو:ھل ھذا یعني أنھ یستحیل 
ن).04؟(إخضاع المادة الحیة للدراسة العلمیة

:حل المشكلةمحاولة - *2
یرى صاحب النص أن المادة الحیة تخصع للتجربة كما ھو الشأن بالنسبة للمادة :موقف صاحب النص-*

ن).04.(الجامدة مع مراعاة خصوصیاتھا وطبیعتھا.
یبرر صاحب النص ھذه الأطروحة ب:-:ضبط الحجج-*
یتطلب غتخاذ احتیاطات وتوخي تتمیز الظاھرة الحیة بالتشابك والتعقید والتكامل الوظیفي، الأمر الذي-

.الحذر ومراعاة المرحلیة والتدرج أثناء التجریب.
تجزئة العضویة وعزل مكوناتھا إجراءا اصطناعیا، إذ العضویة كلُ متكامل ومترابط في تصور -

.الباحث البیولوجي.
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زتھ من عرفت العلوم البیولوجیة تقدما واضحا خصوصا في العصر الحدیث بما أنج:تقییم النص-*
أبحاث وبما حققتھ من أھداف، فالتجریب في البیولوجیا أمر واقع تشده إلا الإعتبارات الأخلاقیة 

ن)04.(والعقلانیة والإیدیولوجیة
أنھ وعلى الرغم من تحقیق ھذه النجاحات في البیولوجیا قد ظھرت أزمات :إبداء الرأي الشخصي-*

خاطر التجریب الأخلاقي، ولكن على الرغم من أن ومخاطر من نوع آخر وھي الومة الأخلاقیة، أو م
ھذه العوائق قد أخرت علم البیولوجیا، إلا انھا كانت حافزا للعلماء على البحث والعمل من أجل 

شملت مجال الوسائل والتقنیات خیر مساند وخیر نصیر للعلماء تجاوزھا، فكانت الثورة العلمیة التي 
ن)04.(ق، وبالتالي تسھیل التجریب على ھذه المادةعلى تجاوز مثل ھذه العقبات والعوائ

إن الإشكالیة العلمیة في البیولوجیا ناجمة عن عوائق ذاتیة كامنة في موضوعاتھا :حل المشكلة- *3
ن)04(.ویتم تجاوزھا تدریجیا
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لوطنیةوزارة التربیة ا
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

لتحضیر امتحان البكالوریا11الموضوع رقم

الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفة                                                                      المادة
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

ھل من الضروري مراعاة المطالب الأخلاقیة في الممارسة السیاسیة؟الموضوع الأول:-*

الدیمقراطي آمال المجتمعات).دافع عن صحة الأطروحة الآتیة:(النظام:الموضوع الثاني-*

''لقد شاع الزعم بأن اللمس یعُلمنا.وھذا عن طریق الملاحظات الصرفة النص:الثالثالموضوع -*
المكعب.فأنا ألمس على التتالي والبسیطة دون تأویل. ولكن ھذا غیر صحیح.فأنا لاألمس ھذا الحجر

كلھا الى شئ واحد، أحكم بأن ھذا الشئ أضلاعا وحدودا وسطوحا صلبة وملساء، وبردي ھذه المظاھر 
ھو تجاوز حركتنا وآثارھا.والغرض من ذلك بلاشك ھو دوما، - على الأصح-مكعب،إن اللإدراك

الحصول على شئ من الإحساسات ورفضھ، كما لو أردت أن أقطف ثمرة أو أتفادى ضربة حجر.
وصول الى ھذه الأغراض،ومن فالإدراك الصحیح معناه معرفة مسبقة للحركة التي سوف أقوم بھا لل

یدرك جیدا یعرف مسبقا مایجب فعلھ.
إن الصیاد یدُرك جیدا إذا عرف كیف یتعرف الى كلابھ التي  یسمعھا ، إنھ یجُید الإدراك إذا عرف كیف 

یبلغ الحمامة التي تطیر، بینما الطفل لایحُسن الإدراك عندما یرید بلوغ القمر بیدیھ غیر ذلك.
ھ،فلیس مثیرا للشك ولامخطئا، وبالتالي لیس واقعیا، إنھ راھن على الدوام حین یحصل أما الإحساس نفس

لدینا.''
*-آلان- *

أكتب مقالة فلسفیة تعالج فیھا مضمون النص.-
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وزارة التربیة الوطنیة
المفتشیة العامة للبیداغوجیا                       

لتحضیر امتحان البكالوریا  11الإجابة النموذجیة رقم
الشعبة: آداب وفلسفة: فلسفة                 المادة

 ----------------------------------------------------------------------------------------------
؟ھل من الضروري مراعاة المطالب الأخلاقیة في الممارسة السیاسیةالموضوع الأول:-

وصف الفلاسفة الإنسان منذ القدیم بأنھ كائن مدني بطبعھ، فحیاتھ لاتقوم ولاتستقیم إلا في طرح المشكلة:
ظل وجود سلطة تحكمھ، حتى أن ''أرسطو'' اعتبر الدولة من الأمور الطبیعیة التي تھدف الى تنظیم 

لاق تدافع عن القیم والمثل لسیاسة ھي فن تسییر شؤون الحكم، وأن الأخحیاة الأفراد، فإذا علمنا أن ا
ن).04(الإنسانیة فالمشكلة المطروحة:ھل الممارسة السیاسیة تقتضي تجاوز كل إعتبار أخلاقي

: محاولة حل المشكلة
.12/12التحلیل:( محاولة حل المشكلة):

) :علاقة السیاسة بالأخلاق علاقة إنفصالعرض الأطروحة (: أولا

ح الى ضرورة عدم مراعة المطالب الأخلاقیة في الممارسة ذھب أنصار ھذا الطر:الموقف-خ
ففي نظرھم أن طبیعة وماھیة السیاسة تختلف عن مفھوم الأخلاق وفي ھذا السیاق السیاسیة

إن الأخلاق والسیاسة لاسبیل الى تماثلھما قط، .قال''جولیات فروند''في كتابھ''ماھیة السیاسة''((
وتعتمد على انیة تستجیب لضرورة من ضروریات المجتمعفالأولى تھدف الى كمال الفرد والث

الصراع والحیلة والقوة)).ومن الناحیة الفلسفیة أكد ''میكیافیلي' وھو أشھر من فصل بین ماھو 
سیاسي وماھو أخلاقي وفق أسلوب إستقرائي تاریخین حیث توصل الى أن سبب سقوط أنظمة 

یمھا سبب حقیقي في فساد العمل السیاسي، وعلیھ الحكم ھو إتباع القیم الأخلاقیة، فالأخلاق بق
فإن أفضل الوسائل التي تؤدي الى إزدھار الدولة وتطورھا ھو تبني شعار((الغایة تبرر 

الوسیلة والضرورة لاتعرف القانون)).
یقول في كتابھ الأمیر((إنني أعتقد أن كل إنسان سیوافقني، أنھ من خیر الأمیر أن - :*الحجة-د

ات مایشاء في سبیل رفعتھ غیر ناضرا الى قیمة أخلاقیة أودینیة، فھنالك من یستغل من الصف
ما یؤدي الى إزدھاره)) ومن الفضائل مایؤدي الى إنھیار حكمھ كما ھناك من اللافضائل

المثلة التي وصفھا''القائد العسكري حنبعل الذي انتصر على سیبیون لأن حنبعل استعمل القوة 
.والدھاء))

''إن ھتلر'' مثلا لعصر الحدیث طبقت ھذا التوجھ العدید من الأنظمة مثل النازیة والفاشیةمع مطلع ا-*
كان یعتقد أن الخطاب السیاسي یجب أن یتوجھ الى العاطفة ، وان رجل السیاسة بإمكانھ أن یستعمل 

(إن على جمیع اسالیب الخداع والحیل من أجل التأثیر على تصرفاتھ وأحكامھ قال في كتابھ ''كفاحي''(
السیاسة أن تتوجھ دائما الى المشاعر، وأن یلجأ بأقل قدر ممكن الى العقل))وملخص الأطروحة یتجلى 

.في مقولة ''كسنجر''((في السیاسة لاوجود لصداقة دائمة ولاعداوة دائمة فقط توجد مصالح دائمة))
تلف الطرق ومنھا القوة إن الفصل بین السیاسة والأخلاق یؤدي الى إستخدام مخ:نقد الأطروحة–ج 

.مما یولد الكراھیة في نفوس المحكومین ومن ثمة سقوط نظام الحكم.
) علاقة السیاسة بالأخلاق علاقة إتصالثانیا :عرض نقیض الأطروحــة :( 
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یذھب انصار ھذه الأطروحة الى الربط بین المبادئ الأخلاقیة والممارسة السیاسیة، : الموقف-خ
الى حلول الإستبداد محل الدیمقراطیة، نتیجة ولة للفصل بینھما ستؤديوفي نظرھم أن كل محا

حریة الفكر والتصرف وفي ھذا یقول ''سبینوزا(في كتابھ رسالة اللاھوت والسیاسة))''إذا كان 
كل فرد سید تفكیره بناء على حق طبیعي ،فإن أیة محاولة لأرغام أناس ذوي أراء مختلفة بل 

إلا ماتقرره السلطة العلیا یؤدي الى أوخم العواقب''ومتعارضة على أن یقولوا 
لقد شاع ھذا الطرح وأنتشر في الفكر الفلسفي الأسلامي حیث رأى العلامة بن - *:الحجة-د

.خلدون((أن إتباع الشھوات والإبتعاد عن الفضائل ھو سبب سقوط الدولة))
لسیاسة العادلة ھي التي  تجمع بین وأك الماوردي في متابھ''قوانین الوزارة وسیاسة الملك''((إن ا-*

الأقوال والأفعال وتدفع الحاكم الى عدم  المعاقبة،إلا على ذنب، وأن العقاب لاینبغي  أن یؤدي الى 
.الناس  والعفو لایؤدي الى إسقاط مساوئ الناس))إغفال محاسن

ط'' في كتابھ ولقد تججددت ھذه النظرة في العصر الحدیث عللى ید الفیلسوف الألماني ''كان-*
مشروع السلام الدائم الذي نبذ فیھ النظام الإستبدادي وحبذ نظام الحك الجمھوري الدیمقراطي مؤكدا 
ان الغایة من وجود الدولة وفي كل الحالات ھي خدمة الفرد، كما تجسدت ھذه الأطروحة في میثاق 

ض الأجیال المقبلة من ویلات عصبة الأمم الذي جاء فیھ((نحن شعب العالم القینا على أنفسنا أن ننق
الحرب وأن ندافع على الرقي الإجتماعي ونرفع مستوى الحیاة في جو من الحریة))إن عملیة الربط 

بین السیاسة والأخلاق تساعد على بناء قیم إنسانیة وتساعد الأفراد على تجسید المعنى الحقیقي 
مبادئ فلسفة لماني''ھیغل''في كتابھلحریة الفكر والتصرف، وملخص الأطروحة یتجسد في مقولة الأ

.الحق''((إن الدولة الحقیقیة ھي التي تصل فیھا الحریة الى أعلى مراتبھا))
لاأحد ینكر أھمیة الأخلاق في السیاسة لكن لاینبغي أن تتحول الى ضعف : نقد نقیض الأطروحةج : 

في المواقف التي تتطلب الحزم والمواجھة.
التعارض)( تھذیب:ثالثا : التركیب 

القوة ،ھي ن السیاسة والأخلاق واعتمدت على إن إستقراء التاریخ یؤكد فشل الأنظمة التي فصلت بی
انظمة دافعت على مصالح حكامھا وأھملت مصالح شعوبھا، ومن ھذا المنطلق ومن الضروري الربط 

،والدین أسُ ان توأمانبین السیاسة والقیم الأخلاقیة الدینیة .قال أبو حامد الغزالي''الدین والسلط
والسلطان حارس فمن لاأسُ لھ فمھدوم ومن لاحارس لھ فضائع''إن ھذا التناسب بین الأخلاق والسیاسة 

تجسد في الدولة الإسلامیة في عھد الرسول (ص) وعلى حد تعبیر المفكر المصري الشیخ ''محمد 
مُطاع ماجام على نھج الكتاب والسنة عبده''في كتابھ الإسلام والنصرانیة((إن الخلیفة عند المسلمین 

..والمسلمون لھ بالمرصاد ، فإذا إنصرف عن النھج نبھوه علیھ ،وإذا أعوج قوموه بالنصیحة..))
04/04خاتمة( حل المشكلة) 

في الأخیر یمكن القول أن فلسفة السیاسة تدخل في إطار الفكر الفلسفي العام في محاولة لضبط أمور 
المتحكمة في الممارسة السیاسیة ، والحقیقة أن ھذه القضیة مسألة شائكة اختلف الدولة ،وكذا الأسس 

فیھا الفلاسفة، فمنھم من ربط بین السیاسة والأخلاق أو اشترط أن یتم العمل السیاسي في إطار الضوابط 
ب والدینیة، ومنھم من اعتبر الأخلاق ھي العامل الأساسي في تدھور العمل السیاسي وطالالأخلاقیة

بضرورة الفصل بینھما، وكمحاولة للخروج من ھذا الإشكال نقول: من الضروري مراعاة المطالب 
.الأخلاقیة في الممارسة السیاسیة

دافع عن صحة الأطروحة الآتیة:(النظام الدیمقراطي آمال المجتمعات).:الموضوع الثاني-*
عدیدة، إستند بعضھا الى الحكم إتخذت أنظمة الحكم عبر التاریخ أشكالامقدمة وطرح المشكلة:-*

المطلق، وأستند البعض  الآخر الى الى الحكم الجماعي ، الذي تبلور حدیثا فیما یعُرف بالدیمقراطیة 
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التي یكون فیھا الشعب ھو صاحب السیادة، یحكم نفسھ بنفسھ. والسؤال المطروح:إذاكانت جمیع 
ن04ت التي یستمد منھ ذلك؟الشعوب تنشد تطبیق النظام الدیمقراطي.فماھي المبررا

ن12/12.عرض منطق الأطروحة-:محاولة حل المشكلة-*
أو غیر مباشر، أي تقوم الدیمقراطیة عند العارفین بھا على أساس حكم الشعب لنفسھ بطریق مباشر

بإختیار ممثلین عنھ ،ویستند ھذا الإختیار الى الحریة والوعي، وفي ظل ھذا النظام یخضع جمیع الناس 
القانون.والدیمقرااطیة في تطبیقھ تجسدت في مظھرین: الأول دیمقراطیة سیاسیة مع النظام الى 

في كل المجالات((الإقتصاد، الرأي،العقیدة، التملك)).كما تجسدت ةالرأسمالي وتقوم على مبدأ الحری
.في جانب آخر وھو الدیمقراطیة الإجتماعیة مع النظام الإشتراكي وتقوم على مبدأ المساواة

إن من المفكرین في الدیمقراطیة السیاسیة مجدو الحریة ،فھذا ھنري میشال یقول((الدفاع عنھا بحجج:2
فكرة الحریة ھي التي تمثل الصدارة في إیدیولوجیة الدیمقراطیة)) وذلك نظرا لعدة مبررات 

امة في الصر-حریة التعبیر والصحافة-تكوین الأحزاب والجمعیات-منھا(إنتخاب المحكومین للحكام
تطبیق القانون الذي یخضع لھ الجمیع)).كما أن الكثیر من المفكرین دافعوا عن الدیمقراطیة الإجتماعیة 

بإعتبارھا وسیلة للقضاء على الإستغلال وتحقیق العدل الإجتماعي من أمثال ماركس وأنجلز نظرا 
تحقیق العدل))فتبریر -فرصتكافؤ ال-مقاومة الإستغلال-لوجود مبررات منھا((إشباع الحاجات الأساسیة

ن)04(التفضیل یعود الى مجموعة من الأسس السیاسیة والإجتماعیة
لأنھ البعض من نادى بضرورة تطبیق نظام الحكم الفردي الإستبدادي: نقدهعرض موقف الخصوم و3

الي الذي الأنسب، ففیھ تقوم الدولة وتزدھر ،لأن الدیمقراطیة لم تتحقق بصورة فعلیة لافي النظام الرأسم
یسود فیھ التفاوت ،ولافي النظام الإشتراكي  الذي یعدم حریة الرأي والتفكیر، ولم تتحقق الدیمقراطیة 
في العصر الیوناني ،فھذا أفلاطون كفر بالدیمقراطیة التي قتلت استاذه سقراط وجلبت الشر للعباد،كما 

شئ مثل الحكم بالقوة، ولاأن نیتشھ أكد بأن الدیمقراطیة جنون لابد من القضاء علیھ
ن)04(لكن أنظمة القوة سرعان ماتزول لأنھا تفتقد للمشروعیة الشعبیة والأخلاقیة.:نقدھم-*

مانقولھ أن الدیمقراطیة مطلب تسعى لرفض الإستبداد والإستعباد الذي عانت منھ :حل المشكلة-*
سلیمة تقبل الدفاع والتبني البشریة ردحا من الزمن وبالتالي  فالأطروحة التي ھي أمامنا صحیحیة و

ن).04/04والقبول.(
 ----------------------------------------------------------------------------------------------

''لصاحبھ: آلان.النص:الثالثالموضوع -*
:طرح المشكلة1-

ت نشاط فیزیولوجي معین ، یؤدي یعیش الإنسان في عالم مملؤ بالمثیرات المختلفة.فینشأ عن ھذه المثیرا
الى إستجابة معینة، ھذه الأخیرة تسمى بالإحساس، لكن السؤال المطروح ھو :ھل یتوقف الأمر عند ھذا 

-ذلك ماأراد المفكر والفیلسوف الفرنسي((آلان؟الإحساس؟أم لقدرتنا العقلیة دخل في التأویل
ن).04(ریة العقلیة.))توضیحھ في نصھ ھذا بإعتباره من أنصار النظ1868/1951

:محاولة حل المشكلة- *2
ةالأفكار))أن إدراك العالم -یرى ھذا المفكر الذي من مؤلفاتھ((عناصر الفلسفة:موقف صاحب النص-*

الخارجي(طبیعة المكان)متولد من العقل لاالحس، حیث فند رأي النظریة الحسیة من خلال مقارنتھ بین 
ن).04(.الصیاد والطفل في معرفتھما للظواھر.

یبرر صاحب النص ھذه الأطروحة ب:-:ضبط الحجج-*
وبردي ھذه فأنا لاالمس ھذا الحجر المكعب،فأنا ألمس على التتالي أضلاعا وسطوحا صلبة وملساء-

بأن ھذا الشئ مكعبحكمالمظاھر أ
المقارنة بین الصیاد والطفل الصغیر-
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لعقل ومساھمتھ في حصول المعرفة ،لكن تبقى لقد أراد ھذا المفكر أن یوضح لنا دور ا:تقییم النص-*
ن)04.(قیمة العقال نسبیة في المعرفة نظرا للأخطاء والتناقضات التي یقع فیھا من حین لآخر.

صحیح أن الحواس  كثیرا ماتخدعنا ن فإدراك المسافات البعیدة لیس إحساسا :إبداء الرأي الشخصي-*
لغ في الإھتمام بالعق على حساب الحواس، فھذا تطرف بل ھو من عمل العقل، ولكن ھذا لایجعلنا نبا

ن)04.(مذھبي بعید عن الموضوعیة
للوصول الى المعرفة الصحیحة والیقینیة یجب الإعتماد على الإحساس والإدراك في :حل المشكلة- *3

ن)04(.آن واحد فالعقل بمبز ویفھم والحواس ضروریة للأتصال بالعالم الخارجي


